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ONSOZ

Buglin ekonomi, teori ve pratik olarak milletlerin ve devletlerin ilgi alanina
giriyor. Nasil Kuran-1 Kerim inmeye basladigi zaman Arap toplumunda siir ve edebiyat
guinuin modas1 ise ¢agimizda da ekonomik olaylar giindemin birinci sirasimi isgal
etmektedir. Hatta diyebiliriz ki, bugiin yeryiiziinde milletleraras1 faaliyetler adeta
iktisadi bir miicadeleye doniismiis bulunmaktadir. Bu sebeple milletlerarasi siyasi ve
ideolojik cekismeler fiili hayatta kendisini daha c¢ok ekonomik alanda gostermekte,
anlasmalar veya anlasmazhklar buna dayanmakta ve iktisadi kalip ve kavramlar her
alanda hakimiyetini siirdiirmektedir. Iste bundan dolayr toplumdaki problemleri
cozmeye calisan diisiinen insanlar, ister istemez ekonomik konular iizerine egilmek
mecburiyetinde kaliyorlar. Iste bu sebepten dolay teori ve pratik olarak iktisadi konular
Bati'da ortaya ¢iktigi XVIL. yy. dan beri hala sicakligin1t muhafaza etmektedir.

Memleketimizde de c¢agin ortaya koydugu hayat sartlarimin zorlamasi ile
ekonominin 6nemi hemen hemen herkes tarafindan cok iyi bilinmektedir. Daha dogrusu
artik bugiin iktisadi konularin konusulmasi, tartisilmasi ve neticede dogru ilkelerin
bulunup uygulamaya konulmasi zaruri bir ihtiya¢ halini almis bulunmaktadir.

Iste bu ihtiyac1 goz oniine alan Fakiilte Kurulu, 25.09.1991 giinii 10/1 sayi
karariyla '"Din ve iktisat" adi altinda secmeli bir ders acilmasina karar verdi. Bu dersin
okutulmasi gorevi de bana verilmek suretiyle karar 1993-1994 6gretim yih giiz
déneminde uygulamaya konulmus oldu.






2 islam ve Ekonomi

Bilindigi gibi iilkemizde din egitim ve 6gretimi yapan kurumlarda din felsefesi, din
sosyolojisi ve din psikolojisi gibi dersler belli bir zamandan beri program dahilinde
diizenli bir ders olarak okutulmaktadir. Adi gecen bu dersler ayni sekilde dis iilkelerde de
egitim kurumlarinda 6grencilere ders olarak bir program dahilinde verilmektedir. Zaten
bizim bu dersleri onlardan alarak programlarda yer verdigimizi, sadece isim olarak
degil, miifredat konularim ve bilgileri de terciime edip aktardigimizi soylersek her halde
asir1 gitmis olmayiz. Fakat Batida "Din ve Iktisat" ya da "Dini iktisat" adi altinda bir
ders okutulmuyor diye bizim de ilgili okullarimizda boyle bir derse yer vermememiz
uygun olmaz. Bize gore sadece dini egitim ve 6gretim yapan okullarda degil, biitiin orta
dereceli ve hatta yiiksek egitim kurumlarinda bile dinin ekonomik yoninin aciklanip
ogretilmesinde fayda vardir.

Prof. Dr. Osman ESKiCiOGLU
iZMIiR-1999






Yiice dinimiz islgllnglls nasil bir hukuk yonii varsa ayni sekilde bir iktisat yonii de
bulunmaktadir. Bu yiizden Kuran-1 Kerim orta ¢ag Arap diinyasinda moda olan siir ve
edebiyat konusunda nasil bir mucize ornegi verdiyse, XX. YY modas1 olan ekonomi
hakkinda da éyle bir mucizevi bir model sunabilir. Bu hususta teorik olarak Islam'in
ekonomik modelini Kuran ve Stinnet'e dayanarak ortaya koymak yeterli olacaktir. Biitiin
Islam diinyas:1 ve hatta tiim insanhk kendisine sarilacag, fayda-zarar dengesine oturan
bir ideoloji ve yeni bir ekonomik modelin ortaya konmasini beklemektedirler.

iktisatcilar, ekonomi ve iktisat kelimelerinin aym1 manaya geldigini soyliiyorlar.!
Onun i¢in din ve iktisat, din ve ekonomi ifadeleri arasinda anlam bakimindan bir fark
yoktur diyebiliriz. Bu iki s6z aym1 manaya gelmektedir. Sadece din denilecek olursa
Yahudilik, Hiristiyanlik, Islamiyet ve diger dinler akla gelir. Fakat din ve iktisat denildigi
zaman ise ilk akla gelen islam ve ekonomi veya sadece islam ekonomisi olur. Ciinkii diger
dinlerin ekonomik goriisii oldugu soylenmedigi gibi, boyle bir iddia da ileri
siiriilmemektedir. Mesela Bati1 diinyasinda din felsefesi, din sosyolojisi ve din psikolojisi
yaninda bir de din ekonomisi diye bir ders bulunmadig: gibi béyle bir unvan, anlam ve
bashk da yoktur diyebiliriz. Oysa din insan icin olduguna gore, onun hareket ve
davramslar: icin bir takim esaslar getiren bir kurum olduguna gore, butin dinlerin
hukuk kurallar1 bulundugu gibi, ekonomiye ait kurallar1 da bulunmahdir ve vardir.
Nitekim Yahudi alimleri ve hahamlari tarafindan meydana getirilen "Talmud" ile
Katolik kilisesi bilginleri tarafindan icat edilen ""Kanonik Hukuk"? Yahudi ve Hiristiyan
kiiltiiriine dayanarak ortaya cikarilmis olan hukuk sistemleridir. Islam'mm kendisine
mahsus bir hukuk sistemi bulundugu gibi, bu dinlerin de adim andigimiz kendilerine
mahsus bir seriat ve hukuklar1 vardir. ifade ettigimiz gibi, hukuku bulunan bir dinin
ekonomik yonii de mutlaka bulunmalhdir. Burada bir 6rnek vermek gerekirse hukuktan
ziyade ekonomi ile ilgili olan ve hatta liberal ve kapitalist sistemlerin gelir dagihminda
sermayenin hakki olarak gosterilen faizi ele alabiliriz. Clinkdi faizi sadece islam ve Kuran
haram kilmamus, Tevrat, Incil ve Zebur gibi biitiin kutsal kitaplar faizi yasaklayip haram
kllmlslardlr.3

Buna gore bilhassa semavi dinlerin ekonomik faaliyetler hakkinda bir takim emir,
nehiy ve tavsiyeler getirdigi anlasilmaktadir. Ancak bunlarin bir sistem haline
getirilmemesi ve muntesiplerinin bu konuda bir faaliyet goéstermemesi o dinlerin ekonomi
hakkinda prensipler getirmedigini, emir, yasak ve tavsiye gibi bir takim esaslar
getirmedigini gostermez. Hukuk ilmi, hadise ve olaylar1 adalet ve zuliim a¢isindan in-
celerken ekonomi ilmi de fayda ve zarar acisindan arastirir. * Din ve ahlak ise
hiisiin-kubuh (giizel ve ¢irkinlik) acisindan degerlendirir. ilim de bir hiikmiin dogru veya
yanhs olup olmadigim bildirir. Hukuk ve ekonomi ilimleri zamanla dinden ayrilip
mustakil hale gelince birbirinden tamamen kopuk duruma diistiiler. Halbuki bu beseri
davramislara farkh acilardan bakis, ashinda onlarin ayri ayr seyler oldugunu gostermez.
Mesela fikihla yani Islam hukukuyla ugrasan islam alimleri diin islam'in hukuk yéniinii
ortaya koyduklar1 gibi bugiin de iktisat ilmi ile mesgul olan Islam alimleri, Islam'in
ekonomik yoniinii ortaya ¢ikarmaya ¢caliymaktadirlar.

Batililarin onciiliigiinde meydana getirilen din sosyolojisi, din felsefesi ve din
psikolojisi gibi disiplinlerin yaninda bir de din ekonomisi baska bir ifade ile islam
ekonomisi gibi bir alanin kesfedilmesi baska din miintesiplerini hayrete diisiirmemelidir.
Ciinkii Islam hukukunun mevcut oldugunu kabul edenler Islam ekonomisinin de

1- Feridun Ergin, Tktisat, Hamle Matbaasi, Istanbul-1964, s. 1.

2- Hayrettin Karaman, islam Hukuk Tarihi, irfan Yaymevi istanbul T.Y. s. 5,22.
®. Bkz. Bakara 2/275-279. )
4- Siikrii Baban, Iktisat Dersleri, Kenan Basimevi, Istanbul-1942, s. 7.
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olabilecegini kabul etmek ve onu tanimak durumundadirlar. Ciinkii hukuk¢unun adalet
ve zuliim agisindan degerlendirdigi insan davranislarini Islam iktisatcis1 da yeniden ele
alarak degerlendirecektir. Bu defa iktisatct aymi olayr fayda-zarar acisindan
inceleyecektir. Meseleyi daha iyi kavrayabilmek icin din, iktisat veya islam ekonomisi
tabirlerini Islam kiiltiirii acisindan tahlil etmeye ihtiya¢ vardur.

a) Din Nedir?

Bugiin sahip oldugumuz kultire dayanarak, din nedir, diye bir soru sorsak,
cevabim1 hemen vermek o kadar kolay bir is degildir. Ciinkii bugiiniin insam iletisim
araclarimin yardim ile cesitli dinlerin, farkh Kiiltiirlerin ve celisik fikir ve diisiincelerin
etkisi altinda bulunmaktadir. Ciinkii Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam'in din anlayislan
farkh oldugu gibi Ronesans medeniyetinin din anlayisi da tamamen baskadir. O halde din
nedir sorusuna neye gore cevap verecegiz? Bu soruya birkac¢ acidan cevap vermek
miimkiindiir. Mesela dil bilgisi acisindan, hukuk agisindan, usiil acisindan, diinya ve
ahiret acisindan tarif etmek mimkundur. -

Dil bilginleri, ""din"* kelimesinin Arapca dyn kokinden mastar veya isim oldugunu
kabul ederler. Cevheri dinin "adet, durum; ceza, mukafat; itaat" seklinde bashca ii¢
manaya geldigini sdyler ve terim olarak dinin bu son anlamdan geldigini belirtir.’

Ragib el-isfahani, dyn maddesinin "borc¢lanma, kredi ve 6diin¢ verme" anlamina
geldigini, din kelimesinin ise "itaat ve ceza" manasina geldigini ve ayrica istiare olarak
seriat icin de kullamildigini yazmaktadlr.6 ibn Manzur bunlara hesap ve Islam" da
eklemis, ayrica deyn’in mastar, dinin ise isim oldugu yolundaki goriisii aktarmustir.’
Miitercim Asim Efendi ise dinin otuzu askin anlamindan s6z etmistir. Bunlardan dinin
terim anlamini yakindan ilgilendiren manalar sunlardir: Ceza ve karsihk, Islam, 6rf ve
adet, boyun egmek, hesap, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve mulkiyet, hukim ve
ferman, makbul ibadet, millet, seriat, itaat.’

Aym zamanda fakih, Islam hukukcusu ve hadisci olan Huseyn b. Muhammed
ed-Damagani, Kur'an-1 Kerim'deki kelimelerin cesitli anlamlarim arastirmas, teknik
ifade ile "viicuh ve nazair'" hakkinda bir eser yazmistir. Bu yazar kitabinda din
kelimesinin, bes cesit manaya geldigini soylemektedir. Ayetlerden Ornekler vererek
acikladigt bu bes tiirli anlam sunlardir: Tevhid (inang), ° hesap, ° hukim,
(hukuk-diizen),*! din (yani bizzat din manasina),"? ve millet.™

Molla Hisrev, Mir'ati'l-Usul adh eserinde dini sozliik ve istilah olarak tarif
etmistir. Ona gore kelime olarak din itaat demektir. Istilah olarak ise "din, akil sahibi
insanlar1 kendi hiir iradeleriyle iyiye, giizele ve hayra sevk eden Allah tarafindan
gonderilen bir nizamdir."** Buna gore ilahi olmayan seyler din olmadig1 gibi, akilh
olmadiklar icin hayvan, bitki ve cansiz varliklarin dini olmaz. Ayrica akillh insanlarin
hiir iradelerinin disinda cereyan eden acikmak ve susamak gibi olaylar da din dis1

5 Bkz. Cevheri, es-Sthah, "dyn" mad.

6 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat Fi Garibi'l-Kur'an, Misir-1961, s. 175.
7 Lisanii'l-Arap dyn mad.

8 Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi, din maddesi.

® Al-i imran 3/19; Ziimer 39/11.

1 Mutaffifin 83/11.

1 yusuf 12/76; Nur 24/2.

2 Tevbe 9/33; Saff 61/9; Fetih 48/28.

¥ Beyyine 98/5.

14-Molla Hisrev, Mirati'l-Usul, s. 5.



olaylardir. Hiisrev'in bu tarifi Seyyid Serif Ciircani'nin Tarifat'inda yaptig1 din tarifinin
hemen hemen aynisidir. Ayni tarife dayalh daha fazla agiklamalar icin Ahmet Hamdi
Akseki'nin islam adh eserine bakilabilir."

Burada din kelimesinin manasim aciklamaya cahsirken cesitli anlamlar sayip
dokmek ve bir neticeye varmamak fayda yerine zarar getirir. Boyle bir hareket, yabanci
ve cevreyi bilmeyen bir insani yollarin kavsak noktasinda yalmz basina birakmak gibi
olur. Biitiin bu soylediklerimizden aym1 zamanda konumuzla da ilgili olarak soyle bir
sonu¢ cikarmak miimkiindiir. Birey ve toplum acisindan din kelimesi inan¢ ve diizen
manasina gelir. Nitekim ayette Firavun'un halkina "Ben
Musa'yr oldiirmek istiyorum; c¢iinkii O sizin dininizi (diizeninizi) degistirecek' diye
seslendiginden bahsedilmektedir. Ayette soyle buyruluyor: "Firavun, birakin beni dedi,
Musa'y: 6ldiireyim de, Rabbine yalvarsin (bakalim O, Musa'y1 kurtaracak m?). Ciinkii
ben onun, dininizi (diizeninizi) degistireceginden yahut memlekette bozgunculuk
cikaracagindan korkuyorum." 16

Kur'an-1 Kerim'deki Hz. Musa ile Firavun Kissasina ait tafsilat gozden gecirildigi
vakit bu ayetlerde din kelimesinin sadece diyanet ve itikadi firka manasina gelmeyip ayni
zamanda bu kelime ile devlet ve medeniyet ve toplum diizeni de kastedildigi siiphesiz
olarak ortaya ¢ikar. Zaten Firavun'un da korktugu ve acik¢a soyledigi husus sudur: Eger
Hz. Musa bu davetinde muvaffak olursa, devlet el degistirecek ve Firavunlarin
hakimiyetine son verecek ve mevcut yururliikteki anane ve kanunlara dayal hayat
nizami temelinden sarsilacak ve kokiinden silinecektir. Sonra da ya degisik temellere
dayali bir baska nizam kaim olacak veya onun yerine herhangi bir nizam gelmeyecek,
tam tersine biitiin memleketi bir anarsi ve bir karisikhik kaplayacaktlr.17

Bu aciklamalardan sonra din kelimesinin manasim1 ekonomik acidan ozetleyecek
olursak, biri birey digeri ise toplum acisindan olmak iizere iki cesit anlam ortaya cikar.
Birey bakimindan din, inan¢ ve ibadet demektir; vicdan ve ahlaka dayah hareket ve
davranislar demektir ki bunlara toplum ve devlet tarafindan asla miidahale edilemez.
Bunlar, kelimenin tam manasiyla 6zel ve ozliik haklaridir. Baska bir ifade ile tabii
haklardir. Bunlara sadece asker polis veya herhangi bir sahis degil, hicbir Kimse
karisamaz ve bu hususlarda hi¢ bir yaptirnm uygulanamaz. Sadece anne, baba, akraba, es
ve dost nasihat ve tavsiye kabilinden baz sozler sdyleyebilir ve tesviklerde bulunabilir.

Toplum acisindan, dinin diger manasi ise diizen demektir. Mesela Islam ekonomik
diizeni ve Islam hukuk diizeni dedigimiz zaman Islam dininin getirmis oldugu hukuk ve
ekonomi ile ilgili bir takim kanun, kural ve esaslar hatira gelir. Su halde ekonomi ve
hukuk islam'in toplum diizenini meydana getirdigi icin bu bakimdan din demek, Allah'in
toplumu ilgilendiren o konulardaki emir, yasak ve tavsiyeleri demektir. Bdyle topluma
yoneltilmis ve toplumla ilgili kural, kanun ve hiikiimler yine toplum tarafindan yerine
getirilecek olan bir takim prensiplerdir. Mesela faiz yasag ve akil hastalarinin kendi
mallan iizerinde tasarrufta bulunma haklarinin kisitlanmasi gibi. iste bu dini (diizene ait)
prensiplerin ekonomi ile ilgili olan yonlerini ilerleyen sayfalarda aciklamaya ¢alisacagiz.

Netice olarak din, akil sahibi insanlar1 kendi hiir ve serbest iradeleriyle iyi, gizel
ve bizzat hayirh olan diisiince ve davramslara yoneltmek icin Allah tarafindan
gonderilmis bulunan bir duzendir diyebiliriz.

b) Ekonomi Nedir?

5 Ahmet Hamdi Akseki, islam, istanbul-1943, . 1-36.
'8 Miimin 40/26.
17- Bkz. Ebu'l A'la el-Mevdudi, Kur'an'a Gore Dért Terim, Ceviren: Ismail Kaya-Osman Cilac1, Denizkuslari Matbaasi, Konya, T. Y., s. 106-107.
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Daha once gectigi iizere'® ekonomi ile iktisat arasinda anlam bakimindan hicbir
fark yoktur; bunlarin her ikisi de manaca aym seyi ifade ederler. O nedenle biz bu iki
kelimeden birini digeri yerinde kullandik.

Ekonomi kelimesi yunanca ""Oikonomia™ kékinden gelmektedir. Bu, ev ve ¢iftlik
idaresi manasina gelir. Eskiden Yunan filozoflari, servet ve kazan¢ saglamayr amag
edinen faaliyetleri, oikonomia kelimesiyle degil, "Khrématistik" Kkelimesiyle ifade
ederlerdi.”

Avrupa'da RoOnesans hareketleri ve teknolojinin gelismesi sonucu ekonomi
kelimesi yeni bir mana kazandi. Artik ekonomi ev ve ¢iftlik idaresi manasina gelmiyor;
mulk yonetimi ve iaseye ait ihtiyaclarin temini anlamina gelmiyor; XVII. yy.dan itibaren
memleketin refah ve zenginligini ifade ediyordu. Hatta bir Fransiz iktisat¢is1 olan
Antoine de Montchrestien 1615 yilinda ilk defa "*économie politique™ yani siyasi
iktisat ifadesini kullanmistir. Kendisine ekonominin babas1 payesi verilen Adam Smith
(1723-1790) de "The Wealth of Nations'™ (Milletlerin Zenginligi) bashgi altinda bir
iktisat kitab1 yazmstir. Boylece ekonomi, bireyden ve bireyin evini ve ciftligini kendi
kendine idare edip gecimini saglama 6zgiirliigii anlamim1 birakip toplumu ve devleti 6n
plana ¢ikararak toplumun- milletin zenginligi ve faaliyeti manasina geliyordu.

Iktisatcilar farkh acilardan bakarak ekonomiyi cesitli sekillerde tarif etmislerdir:

Jean-Baptiste Say'e gore:
Iktisadin hedefi, servetlerin nasil dogdugunu, tedaviil ettigini, dagildigim ve

tilketildigini arastirmaktir. ] .
Alvin Hansert ile Frederic Garver'e gore:

Iktisat, insan faaliyetini bedeli fiyat olarak 6denen miibadeleler yoniinden

inceleyen bir ilimdir.
Alfred Marshall'e gore:

Iktisadin konusu, maddi refah kosullarina erismek ve bunlardan geregi gibi

faydalanmak amaciyla is hayatinda fertlerin ve toplumun davramislarim incelemektir.
Philip Hetiry Wicksteed'e gore:

Iktisat, fert-aile-firma veya devlet diizeyinde, kaynaklarin yonetimine ait genel
ilkeleri inceleyen ve bu diizeylerdeki kiymet yaratici yahut yogaltici eylemleri kapsamina

alan ilimdir.
Knut Wicksell'e gore:

Maddi bir ihtiyaci tatmin etmek, en az zahmet ve fedakirhk karsihginda hedef
tutulan veya mumkuin olan sonucu almak Uzere harcanan sistemli gayretler, iktisadi

olaylar ve iktisadi faaliyeti meydana getirir.
Lionel Robbins'e gore:

Iktisat, cesitli alternatiflere kullanilabilecek simirh imkanlar ile tatmin edilmek
istenilen ihtiyaclar arasindaki iliskilere ait insan davramislarim inceleyen bir ilimdir.?°

Siikrii Baban da iktisad1 soyle tarif etmektedir: "Toplu bir cemiyet halinde
yasayan insanlarin haleti ruhiyesinden dogmus olmak ve ona makes teskil etmek sartiyla
istihnsal, tedaviil, istihlak ve inkisamm servet ile hizmetlerin miibadelesine hakim olan
kanunlardan bahseden bir ilimdir."#

Goriildigii gibi bu tarifler bir sifati veya bir ozelligi ele alarak yapilmis olan
tariflerdir. Halbuki ekonomik faaliyeti goz 6ninde bulundurarak bunu daha 6zIU bir
tammma kavusturmak miimkiindiir. insan yasamak ister. Oysa insamin yasamasi icin

18- Bkz. Feridun Ergin, Tktisat, s. 1.
19- Bkz. Feridun Ergin, iktisat, s. 1., Orhan Hangerlioglu, Ekonomi Sozliigii, Yiikselen Matbaacilik, [stanbul-1976, s. 54.

%0_ Bkz. Feridun Ergin, Ak iktisat Ansiklopedisi, s. 431-432.
21- Siikrii Baban, Iktisat Dersleri, s. 21.



muhtac¢ oldugu mal ve vasitalar kullanip tiiketilecek durumda hazir degildir. O takdirde
insan ¢alismak mecburiyetindedir. Boylece buradan ekonomik faaliyetin iki ozelligi
ortaya cikmaktadir: birisi calismak, digeri ise yasamaktir. Su halde ekonomi ilmi,
yasamak amaciyla yapms oldugumuz faaliyetleri diizenlemektedir. Oyleyse ekonomiyi
calisip yasama ilmi diye tarif etmek mimkuindur.

¢) Din ve Iktisat

Daha once de ifade ettigimiz iizere din felsefesi, din sosyolojisi ve din psikolojisi
gibi disiplinler ilk olarak bat1 diinyasinda ortaya ¢ikmus ilim dallaridir. Fakat Avrupa'da
din ekonomisi ya da din ve iktisat ismi ile bir ilim veya bir arastirma alam
bulunmamaktadir. Dini iktisat sadece Miislimanlarin kendi dinlerinin ekonomik
yonlerini arastirip ortaya koymakla islam ekonomisi veya din ekonomisi ad1 altinda yeni
bir ilim dali dogmaktadir. Bugiine kadar heniiz daha Islam ekonomisinin teorisi tam
manasiyla ortaya konmus degildir. Sadece bu konuda cesitli fikirler ileri siiriilerek
calismalar yapilmaktadir. Oyle goriiniiyor ki bu cahismalar neticesinde islam'in bir
ekonomik doktrini veya bir ekonomik sistemi bulundugu ileride ortaya konacaktir. Bir
ipucu verme bakimindan burada c¢ok ¢ok 6zet olarak sunlar soyleyebiliriz: Bilindigi gibi
istihsal, istihlak, mibadele ve tedavil ekonominin ana konularidir. Biitiin bu mevzularda
Islam birtakim emir, yasak veya tavsiyeler getirmis bulunmaktadir. Kadin ve erkek
herkes ¢alisip kazandigna sahip olacag i¢in®® iretimde miilkiyet vardir. Oksiiz, yetim,
hasta ve muhtag olanlar da yeme, i¢me, giyme ve barinma gibi haklara sahip olduklar:
icin® tiiketimde ortaklik esastir. insanlar iiretecekleri ya da tiiketecekleri mallari
kendi géniil rizalar: ile alip satacaklari icin® mibadelede serbest piyasa kural
gecerlidir. Para, banka ve kredi islerinde tek salahiyetli merci Devlet oldugu i(;in2525
tedaviulde planlama esastir.

Netice olarak, ister din ve iktisat isterse dini iktisat ya da din iktisad1 denilsin
bundan Kkastedilen mana Islam ekonomisi ve islam iktisadidir. Ciinkii baska dinlerin
mensuplari kendi dinlerinin ekonomik yonii bulundugunu iddia etmemektedirler. Sadece
ilgilenen islam alimleridir ki, islam'in bir ekonomik sistemi bulundugunu séyliiyorlar.
Biz de sahsen islam"in insanlik alemine ekonomik bir model sunduguna hem inaniyor ve
hem de bunu iddia ediyoruz.

d) islam Ekonomisi

"Islam Ekonomisi" ifadesi aym "Islam Hukuku' ifadesi gibi bir isimdir.
Islam'in hukuku bulundugu gibi, ekonomisi de vardir ve olmaldir. Boylece bu islam
Ekonomisi tabiri ¢cagimizda heniiz ortaya ¢cikmus, ilim olmaya aday yeni bir alanin adi
olmaktadir. Daha dogrusu islam'in ekonomi ile ilgili getirmis oldugu emir, yasak ve
tavsiyeler ayet ve hadislerden ¢cikarihip fikihtan da faydalanarak ortaya kondugu zaman
Islam'm ekonomik modeli teorik olarak ortaya cikmus olacaktir.

Su halde islam Ekonomisi, islam'in ekonomiye bakan tarafidir; yani ekonomi ile
ifade edilen bdtin meseleler hakkinda getirmis oldugu emir, yasak ve tavsiyelerin
timdadne birden verilen addir.

e) Islam Ekonomisinin Kisa Tarihcesi Bilindigi gibi Islam Tktisadi veya Islam
Ekonomisi tabiri Hindu-Pakistan kaynakhdir ve Hindistan yarimadasinda dogup

2 Bkz. Nisa 4/ 32

% Bkz. Nisa 4/2; 8; Isra 17/ 26

# Bkz. Nisa 4/ 29

% Bkz. Enver ikbal Kuresi, Faiz Nazariyesi ve Islam, ¢ev: Salih Tug, irfan Yayinevi, Ahmet Sait Matbaas1, Istanbul-1966, s.131
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gelismistir. XX. asrm II. ¢eyreginde Hintli MUsliman alimler hem bati Kkiiltiiriine ve
Ingilizceye vakif olduklari, hem de Islam Kiiltiiriiyle yetisip Arap¢a ve Farsca bildikleri
icin, Musliiman toplumlarin karsilastifi sosyo-ekonomik meseleler karsisinda, Islam'in
iktisadi goriislerini klasik fikih kitaplar1 disina c¢ikarak modern iktisadi kavram ve
kurumlar agisindan agiklamaya calismslardir.

Islam Ekonomisi deyimi daha sonra Arapca'ya ve arap literatiiriine intikal
etmistir.

Turkiye'ye bu Islam Ekonomisi deyisi Hintli alim ve miitefekkir Prof. Dr.
Muhammed Hamidullah Bey tarafindan getirilip takdim edilmistir.

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'ndeki Islam Arastirmalar1 Enstitiisii'ne
gelerek dersler vermeye baslayan Hamidullah Hoca fevkalade kiymetli yayinlar:
arasinda dilimize bir de kiiciik kitapcik kazandirmistir. "islam iktisadi" adini tasiyan bu
kiiciik kitap Tiirkiye'de bu sahada basilan ilk e- ser olma serefini tasimaktadir.

Bundan sonra Prof. Dr. Sabahaddin Zaim Bey 1967 yiinda Istanbul Din
Gorevlileri tarafindan Kadikéy Halkevin- de tertip edilen konferansta "Modern iktisat
ve Islam" konusunu islemistir. Bu konferans teypten desifre edilerek, Thsan Babah
tarafindan cikarilmakta olan Islam Diisiincesi Mecmuas1 Yil: 1, Sayi: 5,1968 Nisan
sayisinda nesredilmistir.

Bu tarihlerden itibaren islam Ekonomisi alanminda biiyiik gelismeler olmus ve 1976
Dunya Kongresi‘'nden sonra calismalar biiyiik bir hizla devam etmistir. O giinden bu
yana cesitli milletler aras1 konferanslar ve seminerler diizenlenmistir. Cidde'de Melik
Abdiilaziz Universitesi'nde, Islam Kalkinma Bankasi'nda, Kibris Milletleraras1 islam
Bankacilik ve iktisadi Enstitiisii'nde, islamabat ve Malezya islam Universiteleri'nde
Arastirma Merkezleri kurulmustur. Bilhassa islam Bankacilig1 ile Finans konulari
biiyiik ilgi gormiis ve yiizlerce kitap ve makale basilmistir. islam Ekonomisiyle ilgili
Ingilizce, Arapca, Urduca, Tiirkee literatiirler yaymlanmstir.

Bu arada iilkemizde de bir yandan Iktisat ve Iktisadi- Idari Bilimler
Fakiilteleri'nde gen¢ ilim adamlar1 bu sahada calismalara katilmis, diger taraftan
Tlahiyat Fakiilteleri'nde yetisen gen¢ elamanlar islam Ekonomisi konulariyla ilgilenmis-
ler ve boylece bircok eser yaymlanmstir. Isav, Ensar gibi Islami ilimler alaminda
kurulmus olan vakiflar, islam Ekonomisi sahasinda cesitli konularda konferanslar tertip
ederek sonuclarim yaymlamslardir.

Ayrica Milletleraras1 Islam iktisatcilar Demegi kurulmus, konu diinya capinda
ele alimip Islam cevrelerini asarak diinya kamuoyuna mal olmustur.

Islam Ekonomisi ile ilgili aragtirmalar iiniversite icinde de ele alinmis olup mastir
ve doktora seviyesindeki cahismalar surdurtlmektedir.

Islam Ekonomisi tabirinin ortaya cikisi ve gelismesi hakkindaki bu
aciklamalarimizdan anlasilacagi iizere bu ilmin heniiz baslangi¢c halinde oldugu bir
gercektir. Dolayisiyla teorik olarak bir Islam Ekonomik Sisteminin varhgindan bahset-
mek erkendir. Fakat az yukarida bahsettigimiz gibi, Kuran ve Siinnet kaynaklarindan
istifade edilerek nasil bir Islam hukuku ortaya konmussa ve biz bugiin islam'in bir
hukuk teorisi vardir diyebiliyorsak, aym sekilde kaynaklara dayanilarak islam'in
Ekonomik Doktrini ortaya ¢ikarildigi giin de Islam'mm bir Ekonomi Teorisi vardir,
diyebiliriz.

Islam ekonomisinin ayr1 bir ilim dah haline gelebilmesi icin Kuran-1 Kerim basta
olmak (izere, tefsirler, Hadis kitaplar ve serhleri, iktisadi bakisla incelenerek, Islam'da
farkhh metoda sahip cesitli mezheplere ait fikih kitaplarinin ilgili boliimlerinde aciklanms
olan Kkaide ve kurallar arastirllmali, Ahkamii's-Sultaniye, KitabU'l-Emval ve



Kitabu'l-Harac adlar1 altinda tarihte yazilmis olan eserler gozden gecirilmelidir. Bu
calismalar yapildiktan sonradir ki, Islam Ekonomisinin Esaslar1 tespit edilmis ve
Islam'm ekonomi teorisi ortaya ¢cikmus olur.

f) Islam'in Ekonomisi Vardir

Yukarida isaret ettigimiz gibi, islam'in bir hukuk y6nii bulunmaktadir. Onun icin
Islam hukukunun varhigm kabul edenler, dolayisiyla Islam ekonomisinin de var
oldugunu kabul etmek durumundadirlar. Ciinkii hukuk ile ekonomi, konu olarak insani
ve insan davramslarim ele almalar1 bakimindan benzer ilimlerdir. Bu sebeple islam'in
bir hukuk tarafinin bulundugunu kabul edenlerin, ekonomik tarafinin da bulunacagini
kabul etmeleri gerekir. islam hukukunun varhgm yalmz Mislimanlar degil, Miisliman
olmayanlar bile kabul etmektedirler. 1938 yilinda Lahey'de toplanan Uluslararasi
Hukuk Konferansi'nda, bu toplantiya katilan Mislim ve gayri Mislim iiyeler, Islam
Hukukunun mukayeseli hukuk kaynaklarindan biri oldugu, canli ve gelismeye elverisli
olup bash basina, miistakil ve orijinal bir hukuk oldugu ve hi¢bir hukuktan alinmadigi
hususunda oy birligi ile karar vermislerdir.”®

Kuran-1 Kerim'de iicret (icare: hizmet ve kira),”’ alis veris (bey’),”® faiz,? para,®
mallarin (ve paralarm) degerlerinin diisiiriilmemesi,*’ zekat (vergi) ve zekitin dagilim
yerleri, * ticaret ** ve ziraat gibi daha bircok konularda ayetler vardir. Boylece
ekonominin temelini teskil eden iiretim, tiiketim, miibadele ve diger konularda sistemin
genel prensipleri tespit edilmis bulunmaktadir. Tabi bu ayetleri anlamak i¢cin Kuran-i
Kerim'in dilini, ilmi bir sekilde bilmeye yani Klasik Arapcayi bilmeye ihtiya¢ vardir.

Kuran'in veya Islam'in ekonomik bir model sunmadigimi ileri siirenler
bulunabilir. Ekonomik esaslarin Kuran'da a¢ik ve zahir olarak bulunmadigi ve
dolayisiyla Islam Ekonomisi diye bir seyin olmadig iddia edilebilir. Biz burada bu dii-
siincede olanlara goriislerinin yanhs oldugunu kendilerine gostermek i¢cin namaz (salati)
delil ve bir érnek olarak sunmak istiyoruz. Bilindigi gibi namaz Islam'm temel esaslarin-
dan birisidir. Bunu hicbir kimse inkar edemez. islam'da namaz yok diyemez. Ama
Kuran'da namazdan bahseden sadece "salat" (dua ve magfiret) kelimesi vardir. Bunun
yani sira Kiyam, kiraat, rikd ve secde kelimeleri de bulunmaktadir. Namaz da Kuran'da
batin oOzellikleri, sekilleri ve rukdinleri ile aciklanms ve anlatilmis degildir. Namazin
rukunlerini  ve Ozelliklerini bize Hz. Peygamber'in siinneti acgiklamistir. Hz.
Muhammed'in arkadaslari, Hz. Peygamber'e bakarak o nasil namaz kiliyorsa oyle
namaz kiliyorlardi. Hatta bu hususta Hz. Peygamber'in "Ben nasil namaz kiliyorsam
bakin; siz de ayni benim gibi namaz kilin" buyurduklarn sabittir.*> Hz. Peygam-
ber'in namaz1 aciklayan siinneti olmasa, bugiin Miisliimanlarin kildig1 namazda sekil
birligi olmaz; Kimisi alin ve burun iizerine secde yaparken digerleri de kulaklari iizerine

% Bkz. Muhammed Yusuf Musa, Fikh-i islam Tarihi, Cev: Ahmet Meylani, Bayrak Yayimcilik-Matbaacilik, istanbul-1983, s. 14; Krs. Omer Nasuhi
Bilmen, Hukuk-1 islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, I, 325-326; Ali Himmet Berki, Hukuk Tarihinden islam Hukuku, s. 5; Abdiilkerim
Zeydan, islam Hukukuna Giris, s. 37.

21 Talak 65/6; Necm 53/39; Bakara 2/286.
% Bakara 2/275; Bakara 2/282; Nisa 4/29.

¥ Bakara 2/275, 276, 279; Ali Imran 3/130; Nisa 4/161.
% Bkz. Varik: Kehf 18/19; Dirhem (gogulu derdhim) Yusuf 12/20; Dinar (¢ogulu denanir) Ali imran 3/75.

31 A'raf 7/85; Hud 11/85; Suara 26/183.
%2 Bakara 2/43, 83; Miiminun 23/4; Tevbe 9/60.
% Bakara 2/282; Nisa 4/29; Tevbe 9/24; Nur 24/37.

3 Yusuf 12/47; Vakia 56/64.
35- Buhari, Ezan, 18.
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secde yapmalar1 ihtimal déhilinde idi. Ama Siinnet namazin nasil kilinacagim
aciklayarak ruk( nedir ve nasil yapilir, secde nedir ve nasil yapilir; biitiin bunlar bir bir
aciklamstir.

Namaz, salat kelimesiyle ifade edilmekle beraber, bu kelimenin manasi kapah
oldugu i¢cin namaz agik bir sekilde ortaya koyamamaktadir. Bu durumda biz, Kuran'da
A'dan Z'ye biitiin kurallariyla acik bir sekilde anlatilmamus diye, Islam'da namaz yok
diyebilir miyiz? Diyemeyiz; ciinkii Islam, Kuran ve Siinnet gibi iki kaynaga dayanur.
Kuran'da olmayan bir sey, siinnette ve Peygamberin davranmislarinda olabilir. Kald1 ki,
ekonomik konular hakkinda, namazda oldugu gibi birka¢ ayet degil, yiizlerce ayet
bulunmaktadir. Kitapta yeri geldik¢ce bu ayetlerin metinleri verilecektir.

Su halde Islam'da ekonomi yok diyenler, Islam'da namaz yok der gibi bir hataya
diismiis oluyorlar. Yoksa Kuran'da ac¢ikca zikredilmedigi icin, Islam ekonomisi olmaz
diyenlerin mantig ile diisiinecek olursak, ayn1 metodu namaza uyguladiginizda Islam'da
namaz da yok neticesine varilir ki, bunu sadece Muslimanlar degil, gayri Muslimler dahi
kabul etmez.

Ancak daha 6nce de soyledigimiz gibi bugiin islam ekonomisi bitin kurum ve
kurallariyla teorik olarak ortaya konmus degildir. Islam ekonomisinin mistakil bir ilim
haline gelebilmesi icin, iizerinde daha uzun siire arastirma ve calisma yapilmasi ve hatta
yalmz teorik ¢calisma degil, aym zamanda arastirma neticesi elde edilen bulgularin
uygulamaya konulmasina ihtiya¢ vardir. O yiizden biz, 6grencilerimize ders notu olarak
hazirladigimiz bu miitevazi1 eserimizin bu konuda ¢ok iddialh bir tez oldugunu ileri
siirmiiyoruz. Ancak bu alanda bizim iddia ettigimiz bir husus vardir: islam ekonomisinin
nirengi noktalar1 Kuran ve siinnette belirtilmistir; dolayisiyla bu noktalar:
birlestirdigimiz zaman Islam ekonomisinin iskeleti ortaya cikabilir. islam alimleri
gecmiste nasil Islam hukukunu ortaya koymuslarsa, bugiin yasayan Misliiman bilginler
de Kkaynaklarina basvurarak, Islam ekonomisini teorik bir sekilde meydana
cikaracaklardir. iste okumakta oldugunuz bu kitap bu duygu ve diisiincelerin bir neticesi
olarak ortaya cikmistir. Yalmz burada dinin ekonomik olarak manasi veya iktisadi
esaslar1 ortaya koymasi onun bireysel anlamdan daha ¢ok toplumsal yoniyle alakah
oldugunu tekrar ifade etmekte fayda vardir. Hatta meselenin tam anlamyla
kavranabilmesi i¢in din tzerinde biraz daha bu yontyle durmaya ihtiya¢ bulunmaktadir.

9) iki Farkli A¢cidan Din Anlayist

Dersin resmi adi ""Din ve iktisat" olduguna gore, din ve iktisat kelimeleri tizerinde
de biraz durmakta yarar vardir. Daha once de ifade ettig¢imiz gibi din degisik kiiltiirler
tarafindan farkh olarak yorumlanmaktadir. Dinin tarifi ve mahiyeti farkh algilaninca,
dine bakis acis1 farkh olunca, hukuki olsun, ekonomik olsun, ortaya konulan goriis ve
diisiincelerin de farkh olacagi aciktir. Bu sebeple Hiristiyan Kkiiltiiriine dayal bir iktisat
anlayisi ile Islam dinine dayali bir iktisat anlayisi tabii olarak bir olmayip farkhdur.

Islam ekonomisinin ya da Miisliman nazarinda ekonominin nasil bir yapiya sahip
oldugunu anlayabilmek icin din nedir, insanla din arasinda ne gibi bir iliski vardir,
insanin diisiince ve davramislarinda fonksiyonel olarak dinin ne gibi bir etkisi vardir,
seklindeki sorularin cevaplandirilmasi gerekir.

Din insanla ortaya ¢ikmis, insanla beraber yasamis ve insanla beraber kalmaya
devam edecek olan ictimai bir kurumdur. Tarihi arastirmalar gostermistir ki, dini
inanclardan uzak yasamis bir toplum gosterilemez. Tarih Oncesi ve tarih sonrasi
insanlarin mutlaka bir dine sahip oldugu belgelerle sabit olmustur.



Islam alimleri ile dinler tarihi arastirmacilar1 dini cesitli sekillerde tarif
etmislerdir. Burada bazi batih arastirmacilarin tariflerinden bir iki 6rnek vermek
istiyoruz. Rudolf Otto: "Din, insanin kutsal saydig: seylerle olan iliskisidir". E.
B. Tylor: "Din, ruhi varliklara inanctir'. E. Durkheim: "Din, bir cemaatin
meydana gelmesini saglayan ayin ve inanclar sistemidir™®,

Bu tariflere bakildigi zaman dinin sadece inang ve ibadetle ilgili olup Kisinin yalniz
Allah'la aralarinda olan iliskilerini diizenleyen bir sistem oldugu anlasilmaktadir.

Islam alimlerinin din anlayis ise tariflerini 6rnek olarak verdigimiz yazarlarin din
anlayisindan farkhdir. Islam bilginlerinin din tariflerine baktigimiz zaman dinin sadece
Allah'la olan miinasebetleri degil, Kisinin diger fertlerle ve baska varhlklarla olan
iliskilerini de diizenleyip fert ve toplum olarak insamin biitiin diisiince ve davramslarini
kusattigim1 goriiyoruz. Burada bize kadar gelen Seyyid Serif Ciircani, Abdiisselam b.
Ibrahim el-Lekani ve Muhammed Ali b. Ali et-Tahanevi'nin din tariflerini vermek
istiyorum. Ciircani, Tarifat adl eserinde dini soyle tarif eder: "Din, akil sahiplerini
Peygamber'in bildirdigi seyleri kabul etmeye ¢agiran ilahi bir kanundur™?*
Lekani: "Din, akil sahibi suurlu insanlar: kendi hiir irade ve arzidari ile bizzat
hayirly ve faydali olan seylere gétiiren ilahi bir kanundur."*" Tehanevi'nin tarifi
ise soyledir: "Din, akil sahiplerini kendi hdr iradeleriyle halde salaha,
ahirette felaha gétiiren ilahi bir kanundur. "%

Biraz dikkat edildigi takdirde bu tariflerin hemen hemen birbirinin ayni olacak
kadar yakin olduklari gériiliir. Bunun sebebini tevhide bagh Islam diisiincesinde aramak
gerekir.

Burada farkh iki anlayis1 dile getirme bakimindan Adnan Adivar ile Muhammed
Hamidullah'in din hakkindaki goriislerini aktarmakta fayda var. Adivar dini soyle
tanmimhiyor: '"Din eski uygarhgin ii¢ bilyiik dilinden Yunancada "Opicnzeia"”
kelimesiyle ifade olunuyordu. Bu kelimenin asil anlamm korku ile kansik saygidir.
Latince'de ise din "'religio" kelimesiyle ifade edilirdi. Bu kelimeyi St. Auguistin ve diger
eski ilahiyat¢ilar Latince'nin '"religare" (baglamak) mastarindan getirerek insanlari
Allah'a ve birbirlerine bir bagla baglamasindan dolayr dine simge oldugunu kabul
ederlerdi. Fakat bugiin genellikle kabul edildigine gore '"religio" kelimesi "religare"
mastarindan degil, belki toplamak, saygiyla kendini toplamak anlamina gelen
"religere” mastarindan geliyor. Bu halde Latince "religio" kelimesi, bircok Bati
dillerindeki '"religion" kelimesiyle birlikte, Allah'a kars1 saygiyla karisik bir baghhk
duygusu ifade ediyor.

Arapcada din kelimesinin ii¢ anlamm vardir: biri Arami ve ibrani dillerinden
alimmadir ki, "yarg1l" demektir. Asil Arapca'da din kelimesi "gelenek ve gorenek"
anlamina kullanilirdi. Sonradan Pehlevi ve eski Fars¢a'daki (6rnegin Zendavesta'da) din
anlamina olan Daena kelimesinden alinarak religion karsihg: kabul edilmistir. Bazi
tiremciler bu kelimeyi bor¢ anlamina gelen deyn kokiinden getirerek dinin de Allah'a
karsi bir bor¢ anlamini ifade ettigini soylerlerse de bu ancak bir yaklstlrmadlr."40

% Gunay Tumer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara-1988, s. 16-17.

87 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat, Amire Matbaas, Istanbul-1265, s, 43

% Abdiisselam b. Ibrahim el-Lekani, Serh-u Cevhereti’t Tevhid, Misir-1955, s, 16

39-Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, Kitab-iil Kessaf-i Istitilahati’l-Flinun, Kalkiita-1862, 1, 503
40 Abdiilhak Adnan Adivar, Bilim ve Din, Evrim Matbaacilik, istanbul-1980, s, 13; Dip Not No: 1
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Muhammed Hamidullah da din kelimesiyle ilgili olarak sunlari séyler: "Kur'an-1
Kerim'de hemen hemen yiiz defa kullamilmis olan din kelimesinin ¢ok sayida manalar:
vardir: "Insanin gerek bu diinyadaki ve gerekse Ahiretteki hayat diizeni" ile alakahdar.
Liigat manasi itibariyle bu kelime "teslimiyet’ anlamindadir, yani "ferdi veya kolektif
tutum itibariyle ilahi iradeye tabi olmak" demektir. Bu manada islam ve din kelimeleri
esanlamda kullanihyor. Bati1 dillerinde gecen "Religion" Kkelimesinin Islam'da karsihg
yoktur ve ayrica Muslimanlarda "din adamlar1" (ruhban simfi) da yoktur. insan ile
Allah arasindaki miinasebetler vasitasiz ve ferdidir. '"Dini" ve '"Dini olmayan isler"
yerine Islam'da islerin "dahili"" ve "harici" olarak ayrimi vardir. Iste Islam'da devlet
ister ibadetle ilgili ""dini" ve isterse "dini olmayan" diinyevi konularda olsun, insanin disa
akseden fiil seklindeki "harici" isleriyle mesgul olur. isaret edilmelidir ki, biitiin fertleri
gerek maddi-duinyevi, gerek manevi-ruhi bakimdan ahenkli bir sekilde egitip inkisaf
ettirmek icin Islam Devleti, "dini" ve "dini olmayan" konulara esit alaka gésterir. Fakat
"insan ile Allah arasindaki deruni miinasebetler" ("dahili" isler), Devletin salahiyet
sahas1 disindadir: Iste "dahili" ve "harici" mevzular arasindaki ayirma buradan
gelmektedir. Niyet ve saikler samimiyet ve vicdani kanaatler ferde birakihr; geri kalan,
yani "harici" isler, Devlete aittir: Memleketi idare ettigi gibi Mauslimanlara
namazlarinda imamhg da Devlet baskam yapar."41

Biitiin bu soylenenler ve tariflerden sonra soyle bir neticeye varmak miimkiindiir:
Din Islam alimlerine gore ne sadece ferdi olup toplumdan uzak bir olay, ne de yalmz Kisi
ile Allah arasindaki iliskileri diizenleyen kaide ve kurallardir. Tam tersine din hem fert
ve hem de toplumla ilgili butin hareket ve davramslar1 tanzim ettigi gibi, fert ve
toplumlarin yalniz Allah'a karsi olan vazifelerini degil, aym1 zamanda fert ve toplumlarin
birbirlerine olan kars1 hak ve vazifelerini diizenleyen ilahi bir kurumdur. Zaten Islam
alimleri Islam dininin tanimimi yaparken onun biitiin fonksiyonlarini, bilindigi gibi, ii¢
temel aksiyonda toplayarak Islam'in iman, amel ve ahlaktan ibaret oldugunu
siiylemislerdir."’2

Bu dersle ilgili olarak islam'in daha ¢ok amel yénii sé6z konusudur. O sebeple
toplum halinde yasayan insanlarin fert olarak birbirlerine karsi olan iliskileri (iktisadi ve
hukuki) dinin icinde miitalaa edilmektedir. Buradaki dinden maksat siiphesiz dinin yani
Islam'in hukuk yéniidiir. Hanefi mezhebinin kurucusu olan imam Azam da hukuku (yani
fikh1) boyle iman, amel ve ahlaki i¢ine alacak sekilde genis bir cercevede ele ahiyordu. Ona
gore fikih (yani hukuk), kisinin hak ve vazifelerini (alacak ve bor¢larim) bilmesidir. Ebu
Hanife'nin bu tarifini agiklayan Molla Hiisrev, bu tanimin icersine giren konulari be-
lirtirken Mir'at adli eserinde sunlar1 soylemektedir: '""Burada Kisinin bilmesi gerekli olan
hak ve vazifeler, ilm-i kelam adi verilen itikad1 yonden olan hak ve vazifeler, ilm-i ahlak
ve tasavvuf adi verilen ahlaki-vicdani yonden olan hak ve vazifeler ve fikih terimi ile ifade
edilen de ameli yonden olan hak ve vazifelerdir."*?

Konu ile ilgili olarak Siikrii Baban da iktisat Dersleri adh kitabinda sunlar
soylemektedir: "Toplu bir halde yasayan insanlarin, birlikte rahat yasayabilmeleri icin
mevcut kaide ve hikimlerin hepsi hukuk mefhumuna dahil sayilabilir. Cemiyet halinde
yasayan fertler, birbirleriyle pek ¢ok ve c¢esitli miinasebetlerde bulunabilirler. Bu
minasebetler, dini, ahlaki, siyasi, iktisadi, hukuki, ilh... olabilir. Binaenaleyh bu
miinasebetler neticesi ilahiyat, ahlak, hukuk ve iktisat gibi ilimler dogabilir.44

41-Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, irfan Yayimeilik, istanbul- 1991,11, 885.

42-Bkz. Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dini, Bagnur Matbaasi, Ankara-1972, s. 22.
ﬁ Molla Hisrev, Mir'ati'l-Usul, Amire Matbaas, Istanbul-1307, s. 10.
Siikrii Baban, Iktisat Dersleri, Kenan Ba51mev1 Istanbul- 1942 s.5,7.



Dinin amaci insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmaktir. Bir fert, dini,
ilmi, ictimai, iktisadi ve ailevi yonden yalmz basina degil, baskalariyla birlikte oldugu
zaman ihtiyaclar1 yerine gelmis ve tatmin edilmis olur. Iinsan hayatinin biitiin cepheleri
birbiriyle irtibath oldugu gibi, bir ferdin hayat1i da diger biitiin fertlerin hayati ile
ilgilidir. O halde burada 6nemli olan sey, biitiin hareket ve davranmislarinda herkesin
Uzerine diisen gorevi yerine getirmesi olmaktadir. Onun i¢in insan ilimde dogruyu,
ahlakta iyi ve giizeli, hukukta adaleti, iktisatta ise fayday1 saglayacak bir ortam bulmak
icin ¢alisiyorsa mutlulugun yolunu bulmaya ¢ahlisiyor demektir.

Burada yine ¢ok onemli bir noktaya isaret edip dile getirmekte yarar vardir:
Hayatin bir biitiin oldugunu bastan kabul etmek zorundayiz ve esyanin tabiatinda ¢cokluk
goruntusiiniin otesinde bir birlik oldugunu ve tevhid bulundugunu bilmek
mecburiyetindeyiz. iste bu degismez temel kuraldan otiirii din ve ahlak bakimindan
dogru, iyi ve giizel olmayan bir seyin iktisat bakimindan faydah olmasi miimkiin degildir.
Fakat iktisat¢ilarin anlayisi buna paralel olmayip tam ters istikamettedir. Onlara gore
ihtiyaci kargilayan her sey faydalidir. Kapitalist iktisat zihniyeti acisindan bu genel
bir prensiptir. Bu esasa gore bir esrarkes agisindan afyon kullanmak ¢ok faydah bir istir.
Ciinkii afyon, onu kullananin bir ihtiyacim gidermektedir. Kapitalist iktisatcilar
eserlerinde bunu agik¢a soyler ve kullanilmasi ahlaken dogru olmayan bir seyin,
ekonomik acidan faydali olabilecegini iddia ederler.” Halbuki bu anlayis dogru degil,
yanlhs bir varsayimdan ibarettir. Ciinkii esrarkesin ihtiyac1 normal ve tabii bir ihtiyac
degildir. Ayrica boyle kimseler kendilerinin muhta¢ oldugu mallan iiretmedikleri icin
toplumun sirtina yiik olmak durumundadirlar. Bundan baska kullandiklar esrarlar tip
alaninda ilac olarak daha zaruri yerlere harcama durumu da vardir. Yani nereden
bakarsamiz bakinmiz; saghk acisindan, ekonomik a¢idan ve emek kaybi bakimindan, bir
esrarkesin afyon kullanmasinin faydalh olmayip bilakis zararh oldugu goriiliir. Peki,
iktisat¢ilar, bunun nicin faydah oldugunu soyliiyorlar ve zararh taraflarimm gormek is-
temiyorlar. Ciinkii kapitalist iktisat¢ilarin insana bakisi ¢cok farkhidir. Onlar insani
sadece ekonomik yonuyle ele ahp dini, ahlaki ve hukuki yonlerini terk ederek,
incelemektedirler. Halbuki insani her tiirlii ihtiyaclariyla birlikte bir biitiin olarak kabul
edip sistemi ona gore kurma zarureti vardir. Kapitalistler ise ekonomiyi insanin diger
saghik ve sosyal taraflarindan ayn, iliskisiz ve irtibatsiz olarak diisiiniiyorlar. Oysa isin
gercek yonii boyle degildir. Tiim yonleriyle hayat bir biitiindiir. Ferdin biinyesi ile
toplumun biinyesi birbirine benzer. insanin midesi agrisa solunum sistemi etkilenir.
Toplum saghgi bozulsa ekonomi etkilenir; ekonomik buhranlar siyasi krizlere sebep olur.
Iste bu yiizden Islam, hayati bir biitiin olarak kabul ettiginden ekonominin diger
alanlarla olan irtibatim da kabul eder. Islam'da toplum diizeni, dini, ilmi, ictimai (idari
siyasi), iktisadi ve ailevi (seksiel) alanlardan meydana gelir. O ylzden bu alanlar
arasinda bir siirtiisme veya catisma meydana gelmek degil, tam tersine biiyiik bir uyum
ve ahenk bulunmasi gerekir. Bu suretle ekonominin toplumu meydana getiren
parcalardan biri oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Su halde sistem, kendisini meydana getiren
biitiin parcalariyla birlikte ahenkli ve barisik bir sekilde cahisacaktir. Ciinkii ekonomik
hareket ve davramislar insan hayatimin biitiinliigii kavram icersinde cahsip islevlerini
yerine getirirler.*

Yukarida da belirttigimiz gibi gerek insani ve gerekse maddeyi konu edinen
ilimler, islam"'in tevhid ilkesine bagh kalmarak, bir arada mitalaa edilirse o zaman
ilimler arasinda celiski olmaz, terslik meydana gelmez; aksine anlasma meydana gelir ve

4 Bkz. Siikrii Baban, a.ge.,s,5
46 Bkz. Siikrii Baban, a.g.e., s. 7.
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baris olur. Artik ahlak ekonomiye, ekonomi de ahlaka zit diismez. Bunun icin sosyal
ilimler s6z konusu edilirken din asla devre dis1 birakilmamahdir. Bilhassa ekonomi ilmi,
dinin esyayr kavraylp kusatan yoniiyle tiimdengelim olarak ortaya koydugu genel
esaslardan her zaman faydalanmasini bilmelidir.

Netice olarak fert ve toplumu birbirinden ayirmak miimkiin olmadig: gibi insan
hayatinda onun diisiince ve davramslarina etki eden sosyal bilimleri, din, bilim ve
ekonomiyi de birbirinden ayr1 saymak, miistakil ve irtibatsiz kabul etmek dogru degildir.
Bu sebeple biz bu ¢alismamzda islam dininin ekonomi icin tayin ettigi baz1 nirengi
noktalarini, emir, yasak ve tavsiyelerini aciklamaya calhisacagiz.

h) Kuran’in Ekonomik Ogretisi

Ekonominin béliimlerine girmeden 6énce ¢cagimzda islam diisiincesine damgasim
vurmus olan Ebu'l-A'la el- Mevdudi'nin M. M. Serifin editérliigiinii yaptig1 "islam Dii-
siincesi Tarihi" adh esere yazmis oldugu "Kuran'in Ekonomik ve Siyasi Ogretisi" bashkh
makalesinin ekonomik kismimi, Islam Ekonomisinin genel karakterini anlama
bakimindan, buraya almak istiyoruz. Kuran'in ekonomik 6gretisi hakkinda Mevdudi
sunlar: soylemektedir:

1- Kuran'da tekrar tekrar vurgulanan ilk ekonomik prensip, butin Gretim
araclarinin ve insan hayatimin idamesini saglayan kaynaklarin Allah tarafindan
yaratildigidir. Insanlarmn istifade etmesi icin biitiin her seyi bulunduklan sekilde, tabiat
kanunlarina uyacak bir bicimde yaratan O'dur. Insanlarin onlardan faydalanmasini
miimkiin kilan, biitiin bunlari insanin istifadesine sunan O'dur.”’

2- Yukarida belirtilen bu temel prensip iizerine, bir seyin bu kaynaklar1 kendi
idaresi dogrultusunda elde etme ve kullanma, haram ile helal arasinda keyfince sinir
cizmeye hakki olmadig1 prensibi getirilmektedir. Helal ile haram arasindaki Simri
cizecek olan Allah'tan baska bir irade degildir. Kuran eski Arap kabilelerinden olan
Medyenlilerin, hi¢bir sinirlama kabul etmeksizin mallarin istedikleri gibi sarf etme
hakkina sahip olduklarim iddia ettikleri icin azaba mahk(m edildigini belirtir.*

Kuran, insanlarin kendi olciilerine gore bir seye haramdir veya helaldir
demelerini yalancihikla aym sey saymaktadlr.49 Helali ve haramm tayin hakki Allah ve
(Allah'in vekili olarak) Peygamberine aittir.>

3- Allah'in emirleri dogrultusunda, O'nun ¢izdigi simirlar icinde olmak iizere,
Kuran, bircok ayette 6zel miilkiyete sahip olma hakki tamm1§t1r.51

Kuran'da sunulan ekonomik program, tamammyla, her alanda o6zel miilkiyet
fikrine dayanmaktadir. Uretim maddeleri ile tiiketim maddeleri arasinda ayirim
yapildigim1 ve yalmizca ikincisinin 6zel miilkiyete konu olabilecegi, birincisinin ise
millilestirilmesinin gerekliligini belirten her hangi bir ifade yoktur. Ne de 6zel miilkiyetin
gecici karakterde oldugu, bunun iiretim araclarinin kolektiflestirildigi kalici bir diizenle
yer degistirmesinin istendigi yolunda bir ima da yoktur. Kuran'in asil amacinin bu
oldugunu kabul edebilmemiz i¢in, bu hususun agik¢a, hicbir siipheye mahal vermeden
belirtilmesi, gelecekteki kalic1 diizene uygun diisen emirler verilmesi gerekiyordu. Sadece

47 Bakara 2/29; A'raf 7/10; Ra'd 13/3; Ibrahim 14/32-34; Vakia 56/63-64; Muilk 67/15.
“ Hud 11/87

49-Nahl 16/116. "Bu ayet, insanlarin kendi goriis arzularina gore bir seyin helalligine veya haramligina karar vermesinin kesinlikle yasak oldugunu
belirtmektedir." (Beyzavi, Envar el-Tenzil, III, 193). "Bu ayetten rurad sudur: Askari sdyle agiklamaktadir; Allah ve Peygamberinden herhangi bir bilgi
almadan bir seye helaldir veya haramdir demeyin, aksi halde Allah'a yalan isnad edenlerden olursunuz.. Bu hiikiim, Allah'm emirlerine yalan karigmasini

onler.” (Alusi, Ruh el- Maani, XIV, 226, darat el Taba'at el-Miiniriyya, Misir, 1345/1926).
SA'raf 7/157.

51Bakara 2/261, 275, 282, 283: Nisa 4/2, 4, 7, 20, 24, 29: Maide 5/38; En'am 6/141; Tevbe 9/103; Nur24/27; Yasin 36; Zariyat 51; Saff 61/11.
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"Dinya Allah'a aittir'* * ifadesi, arazinin o6zel milkiyetinin yasaklanmas,
millilestirilmesinin uygun goriilmesi sonucunu ¢ikarmaya yeterli degildir. Bircok yerde
"Goklerde ve yerde olan her sey Allah'a aittir'*> ifadesi yer almis, fakat hi¢ kimse bu
ayetten yerde ve gokte olan seylerin bireylere ait olamayacagi, Devletin miilkiyetinde
olmasi gerektigi sonucunu cikarmamstir. Bir seyin Allah'a ait olmas1 onun insana ait
olamayacagini gosterir, ama bu durum aym sekilde o seyin devlete de ait olmasina engel
teskil eder.

Fussilet Suresi'nin 10. ayetinden Kuran'in, insanlar arasinda yeryiiziinde esit
gecimlikler dagitilmasim istedigi cikarnmmm yapmak ve bu durum ancak
kolektiflestirmekle mimkiin olabilecegi icin Kuran'in bu sistemi tasvip ettigi sonucunu
cikarmak da esit derecede hatahidir. Ayet bu amaca hizmet etmek icin su sekilde yanhs
yorumlaniyor: "Allah, onlar1 arayanlan esit kilarak, gidalarim yeryiiziine miitenasip bir
sekilde, dort giine yaymustir." > Fakat bu yanhs yorum bile bu amaca hizmet
edememektedir. "Onu arayanlan esit kilarak" ifadesini yalnizca insanogluna atfetmek
yanhs olacaktir. Biitiin hayvan tiirleri de "onlar1 arayanlar" arasmna girmektedir ve
onlarin da rziklarinin Allah tarafindan yeryiiziine yayildigina siiphe yoktur. Bu ayet
sayet biitiin arayanlara esit pay oldugunu gosteriyorsa esit paylasimin sadece insan
tiiriine mensup olanlara hasredilmesi adaletsizlik olacaktir.

Yine, benzer sekilde, fakir ve ihtiya¢ sahiplerine yardim yapilmasini vurgulayan
ayetlerden kolektiflestirme teorisini ¢cikarmak da zorlama bir yorumdur. Fakirlerin
ihtiyaclarinin  karsilanmasimin  gerekliligini vurgulayan yerlerde bu ihtiyacin
karsilanmasinin tek yolu olarak toplumda zenginlerin, hali vakti iyi olanlarin mallarini
Allah rizas1 i¢in fakir akrabalarma, oksuzlere ve ihtiya¢ sahiplerine sarf etmeleri
belirtilmistir: Bunun yaninda Devlet ayn1 amaclara hizmet etmek i¢in mallarin belirli bir
kismini toplar. Kuran'da bu amacin yerine getirilmesi icin baska bir yontemin
onerildigini ima eden herhangi bir ifade yoktur.

Kuskusuz, Kuran'da gerektiginde belli seylerin bireyin kontroliinden Kkolektif
kontrole ge¢cmesini engelleyen bir hukim de yoktur; fakat 6zel mulkiyeti reddedip
kolektivizmi bir ekonomik sistem olarak benimsemek insamin ekonomik problemlerine
Kuran'i bir yaklasim degildir.

4- Diger bakimlardan oldugu gibi gecimlikler konusunda da insanlarin esit
konumda bulunmamasi, Kuran‘da Allah'in bir takdiri olarak belirtilmektedir. Cesitli
sosyal sistemlerin ortaya cikardigi korkung esitsizliklerin haricinde bir takim dogal
farklar Allah'in hikmeti sonucu olan farklar olarak tasvir edilmektedir. Bu esitsizliklerin
kaldirihip, 6liim anindaki esitlik gibi bir esitlikle yer degistirilmesi fikri Allah'in Kitabina
ters, ona yabanci bir fikirdir.>

Kuran insanlara, birbirlerinden iistiin kilindiklar1 seyleri dolayisiyla haset
etmemelerini tavsiye ediyor ve kadinlara da kazandiklarindan bir pay, erkeklere de
kazandiklarindan bir pay vardir diyerek, Allah'tan bol nimet istememizi tavsiye ediyor.56

Nahl Suresi‘nin 71., Rum Suresi‘nin 28. ayetinden Kuran'in insanlar arasinda
ekonomik esitligin onerildigi ¢ikarimi yapilmaya cahisiliyor. Fakat bu ayetler esitsizligi

2 A'raf 7/128.
5 Bakara 2/284.

54-Kur'an'da su sekilde gegmektedir: Fi erbaati eyyamin seva el-lissailin.
Zemahgeri, Beyzavi, Razi, Alusi ve diger biiyiik miifessirler seva'y1 eyyamin ile beraber degerlendirip “Dort biitiin giin iginde” seklinde
yorumlagmuslardir. Higbir taninmis miifessir seva’yi sailin kelimesiyle birlikte miitalaa etmemistir.” Bu sekilde birlikte miitalaa edilse bile “arayan
herkese ihsan etmistir.” Anlaminda olacaktir. “Arayan herkes i¢in esit dl¢iide verir” anlamini yine kazanamayacaktir.

% En'am 6/165; Isra 17/21, 30; Sura 42/12; Zuhruf 43/32.
% Nisa 4/32.
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yermek ve insanlar arasinda tam bir esitlik diizeninin getirilmesini tesvik icin degil,
insanlar arasindaki bu esitsizlige parmak basarak Allah'in yaratiklarindan bir kisminin
Allah'a ortak kosmasim orneklerle kotiilemek icindir. Bu ayetler, insanlarin, Allah'in
verdigi nimetleri esirleriyle esit olarak paylasmaya yanasmayacaklarim soyleyerek,
Allah'in giiciinii kullariyla ve mahlikatindan bir kismuyla paylasacagimi insanlar
diisiindiiren seyin ne oldugunu soruyor.57

5- Kuran tekrar tekrar Allah'in, faydalanmalar icin insanlara bol bol ihsanlarda
bulundugunu vurgulamaktadir. Fakat bu, insanlarin hi¢cbir sey yapmadan her seyden
elini etegini cekip yasamalar icin sdylenmemistir. Aksine insanlarin mesru ile gayri
mesru, temiz ile temiz olmayan arasinda ayirim yapmalar gerektigi, yalnizca temiz ve
mesru olanlarin kullanilmasi, yalmizca onlardan istifade edilmesi ve itidalin daima
muhafaza edilmesi gerektigi belirtiliyor.58

6- Bu amaca ulasilmasi icin, Kuran, mal-mulkin yalmzca mesru yollarla elde
edilmesi gerektigini ve gayri mesru yol ve yontemlerin asla kabul edilmeyecegini
belirtiyor: "Ey inananlar! Mallarimzi aranizda haksizlhikla degil, karsilikh riza ile yapilan
ticaretle yiyin."*°

Bu 'haksiz yollar' Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan detayh olarak anlatilmis,
biiyiik islam fikih¢ilar1 da bunu fikih kitaplarinda aciklamaya ¢alismislardir. Bu 'haksiz
yollardan bazilar1 Kuran'da soyle belirtilmistir:

a) "Aramzda mallarimiz1 haksizhkla yemeyin; bildiginiz halde glinaha girerek
insanlarin mallarindan bir kismmm yemek icin onu hakimlere yaklasmak icin
kullanmayin." 60

b) "Sayet birbirinize giivenirseniz, giivenilen kimse borcunu 6desin, Rabbi olan
Allah'tan sakinsm."®

¢) "Halkin malin1 kim haksiz sekilde dagitirsa Kiyamet giinii o haksiz dagittigiyla
gelir; orada haksizhk yapilmaksizin herkese kazanms oldugu ddenir."

d) "Erkek olsun, kadin olsun hirsizin yaptigindan otiirii elini kesin.'

e) "Yetimlerin mallarim1 haksizca yiyenler, karinlarina ancak ates sokmus olurlar,
zaten onlar ¢ilgin bir atese atilacaklardur."®

f) "Insanlardan, kendileri bir seyi 6lcerek aldiklar1 zaman tam alan, ama onlara
bir seyi 6lclip tartarak verdikleri zaman eksik tartan kimselerin vay haline!"*®

g) ""Miminler arasinda hayasizhgin yayilmasini arzu edenlere diinya ve ahirette
can yakic bir azap vardir."®

163

%" Bu durum Nahl Suresi'nin 71 ila 76. ayetleri, Rum Suresi'nin 20 ila 25. ayetleri okundugunda agik¢a goriilecektir. iki surede de mesele Allah'in birligini
ve miisrikligin (politeizmin) reddedildigini gostermektedir.

% Bakara 2/29, 168; Maide 5/88; A'raf 7/31, 32; Hadid 57/27.

59-Nisa 4/29. Ticaretle kastedilen mal ve hizmet mibadelesidir. (el-Cessas,

% Bakara 2/ 188. Hakimlerin yakinligini kazanmay1 saglamak i¢in hakimlere riisvet teklifi ve mahkemenin bagkalarimin mallari iizerinde hak
sahibi oldugu iddiasini desteklemek i¢in mahkeme iiyeleri tarafinda olmay: kapsar. (Alusi, a.g.e. II, 60)

6! Bakara 2/283.

82 Al-i fmran 3/161.
83 Maide 5/41.

& Nisa 4/10.

5 Mutaffifin 83/1-3.
5 Nur 24/19.
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h) "Diinya hayatinin gec¢ici menfaatini elde etmek icin, iffetli olmak isteyen
cariyelerinizi fuhsa zorlamayln."67 "Sakin zinaya yaklasmayin, dogrusu bu cirkin ve
utan¢ verici bir seydir."68 "Zina eden kadin ve erkeklerin her birine yiiz degnek
vurun."®

i) "Ey inananlar! Icki, kumar ve fal oklari siiphesiz Seytan isi pisliklerdir,
bunlardan kacinn ki, saadete eresiniz.” "

j) "Allah ahs-verisi helal, faizi haram kild." " "Ey inananlar! Allah'tan sakinin
(gercekten) inanmissamiz faizden artakalan hesaptan vazgecin. Boyle yapmazsaniz,
bunun Allah'a ve peygamberine acilmis bir savas oldugunu bilin. Eger tovbe ederseniz
sermayeniz sizindir. Boylece haksizhik etmemis, haksizhga da ugramams olursunuz.
Bor¢lu darda ise eli genisleyinceye kadar ona miihlet verin. Bilmis olasimz ki, borcu,
bagislamaniz sizin icin daha haylrlldlr."72

Mal elde etmede Kuran'in haram kildig1 yollar sunlardir: 1- Baskasinin mahni
onun rizasi olmaksizin veya belli bir 6deme yapmaksizin almak. Riza alindig: ve belli bir
o6deme yapildig1r halde rizanin zorla veya hile ile alindig1 durum da harama dahildir. 2-
Riisvet. 3- Gasp. 4- Sahtekarhkla elde etme; malin kamu mah veya 6zel mal olmasi
arasinda bir fark yoktur. 5- Hirsizlik. 6- Yetimlerin mallarim zimmete gecirme. 7- Eksik
tartma. 8- Fuhsun yayginlasmasina sebep olacak muameleler. 9- Fuhus ve onun kazanci.
10- Icki yapimi, satim ve tasinmasi. 11- Kumar, malin bir kimseden digerine ge¢cmesinde
sadece sansin etkisi oldugu tiim muameleler bu yasagin kapsamina girmektedir. 12- Put
yapiumi, alim-satimi, putlarin bulundugu, onlarin ibadet edildigi yerlerde istihdam
olunmak. 13- Kahinlik, falcilik, astroloji vs. gibi islerden edinilen kazan¢. 14- Tefecilik.

7- Malin elde edilmesinde bu yollar1 yasakladiktan sonra Kuran, cimrilik ve
acgozliiliikle mal yigmayi da lanetlemistir.73

Insan mal sevgisine, zenginlik ve servetin belli bir ziimreye tahsis edilmesine kars
uyarihiyor, bunlarin insanmin son tahlilde ziyan edenlerden olmasina neden olabilecegi
belirtiliyor.”

8- Diger taraftan da aym sert iislupla Kisilerin mallarini carcur etmeleri, liiks i¢in
harcamalar, israf etmeleri yasaklanmlgtlr.75

9- Kuran'a gore insanin yapmasi gereken, malin1 kendi ve ailesinin ihtiyacglari i¢cin
itidali muhafaza ederek harcamasidir. Kendisinin ve kendisine muhtac¢ olanlarin mallari
Uzerinde haklar1 oldugu icin herhangi bir kisitlama yapmaksizin mallarin onlara

67- Nur 24/33. Bu ayetin amaci fuhsun yasaklanmasina yoneliktir. Cariyelerden bahsedilmesi eskiden Arabistan'da fuhsun 6zellikle cariyeler tarafindan
icra edilmesi dolayistyladir. insanlar cariyelerini genelevlere yerlestirir ve gelir elde ederlerdi.(ibn Cerir, Cami' el-Beyan fi Tefsir el-Kur'an, XVIII,
55-58, 103-104, Matbaat el-Amiryyah, Misir- 1328-1910; ibn Kesir, Tefsir el-Kuran el-Azim, Ill, 89-288, Matbaat Mustafa Muhammed,

Misir-1947; ibn Abd el Berr, el-istiab, 11, 762, Daire el-Maarif, Haydarabad-1337-1918.
%8 fsra 17/32.

69- Nur 24/2. Zinanin sug olarak kabul edilmesinin yaninda zina ile elde edilen gelirin de yasak oldugu belirtilmistir. Hazreti Peygamber (s.a.v.) bu

kazanci kazanglarin en igrenci olarak nitelemistir. (Buhari, 34. Kitap, 113. Bol.; 37. Kitap, 20. Bol.; 68. Kitap, 50. B6l.; 76. Kitap, 46. B6l.; 77. Kitap, 96.

Bol. ; Muslim, 22. Kitap; Tirmizi 9. Kitap, 37. B6l.; 12. Kitap, 46. Bol.; 26. Kitap, 23. Bél.; Ebu Davud, 22. Kitap, 39, 63. Bol.; Nesei, 42. Kitap, 5. Bol.;

44, Kitap, 90. Bol.; Ibn Mace, 12. Kitap, 9. BoL.).

70- Maide 57/93. Kur'an'da haram kilinanlarin ticaretini yapmak, onlar1 imal etmek de haramdir. Haram olan bir seyden kar elde etmek de kesin olarak

haramdur. (el-Cessas, a.g.e., 11, 212).

™ Bakara 2/275. Bu ayeti ticaret ile elde edilen kazancin, yani yatirim yaptig1 miktarin iizerinde kazang temin etmeyi veya herkesin kendi payini alacag:
ortaklik seklindeki bir ticaretten elde edilen kazanci gok agik bir bigimde helal kilmis, borg verenin, borgluya verdigi borgtan daha fazlasim
yiiklemesini ise haram kilmug, bu sekilde elde edilen kazanc ticaretle elde edilen kazang gibi degerlendirmemistir.

72- Bakara 2/278-280. Buradaki ifadeden bu emrin bir borg isiyle alakali oldugunu, bu borg iligkisinde borg verenin borg verdigi miktarin tizerinde
istedigi her miktarin riba (ifrat faiz, fahis) olacagini anliyoruz. Kisiye yiiklenen faiz oranmin diisiikliigii veya yiiksekligi bir sey fark ettirmez. Bu
borcun hangi amagla verildigi de 6nemli degildir.

3 Al-i fmran 3/180; Tevbe 9/34; Muhammed 47/38; Hadid 57/24; Tegabiin 64/16; Hakka 69/34; Mearic 70/21; Muddessir 74/45; Fecr 89/15-20; Leyi

77q 92/11; Himeze 104/3; Maun 107./1."2.3.7.

4- Kasas 28/58; Sebe 34/ 34.35; Tekasiir 102/1-3.

™ En'am 6/141; A'raf 7/31; Isra 17/26.
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verilmesi gerekliligine ragmen yerine getirilmesi gereken baz yiikiimliiliikler dolayisiyla
kisinin kendisi ve ailesi i¢in biitiin malin1 heba etmesine izin verilmez. "

10- Kisi ihtiyaclarini, itidali muhafaza ederek, karsiladiktan sonra, helal yollarla
kazandig1 paranin geri kalan kismim su sekilde sarf edebilir:

"Sana ne kadar sarf etmeleri gerektigini (bagis olarak) sorarlar: De Kki:
ihtiyaclarinizdan arta kalanm." "’

"Yiizlerinizi Batiya ve Doguya cevirmeniz iyi olmak degildir. Iyi olmak insanin
Allah'a, ahiret guinine, meleklere, Kitaba, Peygamberlere inanmasi, Allah'in sevgisiyle
mallarim yakinlarina, yetimlere, ihtiya¢ sahiplerine, yolculara, dilenciye ve kolelerin
azad edilmesi icin vermesidir."

"Sevdiginiz seylerden sarf etmedikge iyilige erismezsiniz. Her ne sarf ederseniz
Allah onu en iyi bilendir.""

"Allah'a kulluk edin, O'na bir seyi ortak kosmayin. Ana-babaya, yakinlara,
yetimlere, diiskiinlere, yakin komsuya, uzak komsuya, yaninizdaki arkadasa, yolcuya ve
elinizin altindaki kélelere iyilik edin. Allah, kendini begenip éviinenleri sevmez."

"Sadaka, Allah yolunda olmalarindan dolayr yeryiiziinde dolasip, hayatim
kazanamayacak Kisiler icindir. 81 Cahiller bu kisileri gururlarindan dolayr zengin
sanirlar. Sen onlan yiizlerinden tamirsin, onlar yiizsiizliilk edip insanlardan bir sey
dilenmezler. Onlara sarf ettiginiz her seyi Allah siiphesiz bilir."®

"Onlar (muttakiler) yiyecegi Allah rizasi i¢cin yoksula, yetime ve esire yedirirler ve
'Biz sizi ancak Allah rzasi icin doyuruyoruz, bir karsihk ve tesekkiir beklemiyoruz'
derler."®

"Onlar (cehennem atesinden azade olacaklar) mallarimin bir kismindan yoksula
ve dilenciye belirli bir hak ayirirlar.”®

Kuran sadece iyiligin 6ziinde bu tiir harcamalarin oldugunu sdylemekle kalmaz,
toplumda bu tiir harcamalarin olmadig1 durumda bozulmalarin, ¢iiriimelerin olacagini
da haber verir:

""Allah yolunda sarf edin, kendiniz kendi elinizle tehlikeye atmayin.

11- Mal-miilkiin Allah yolunda goéniillii harcanmasi yaninda Kuran baz giinah ve
ihmalin kefareti i¢cin mal varhgmin harcanmasim da emreder. Ornegin birisi yemin edip
yemininden doénerse ""Bunun kefareti, ailenize yedirdiginizin ortalamasindan on yoksulu
doyurmak yahut giydirmek ya da bir kole azad etmektir; (biitiin bunlar1 yapacak
materyale) sahip olmazsa ii¢ giin orug¢ tutmasidir."®

185

" isra 17/29; Furkan 25/67; Kasas 28/77.
" Bakara 2/219.
®  Bakara 2/177.

™ Al-i imran 3/92.

% Nisa 4/36.

81 Peygamber déneminde Arabistan'in dort kosesinden dort yiiz goniillii gelip Medine'ye yerlesmisti. Kendilerini islami ilimleri 6grenmeye adayan,
Peygamber onlari ne zaman ve nereye gonderirse gitmeye hazir olan, her savasa ve sefere katilmaya talip kisilerdi. Biitiin zamanlarin1 bu hizmetlere
adadiklar1 igin hayatlarin1 kazanmak igin ¢ok az zamanlan kaliyordu. (Zemahseri, el-Kessaf, I, 126, el-Matbaat el-Behiyye, Misir- 1343/1924). Aym
sekilde bu ayet biitiin vaktini ilmi galigmalara, Islam'm yayilmasina yahut bir takim toplumsal gorevlere ayirip kendi isine zaman ayiramayacak
kisileri de kapsar.

8 Bakara 2/273.
8 fnsan 76/8-9.

8 Mearic 70/25.

o> Bakara 2/195.
Maide 5/89.



Yine benzer sekilde, karilarim zihar yoluyla, annelerine ve kiz kardeslerine
benzeterek kendilerine haram saymak, bosamak isteyip®’ sonra tekrar birlikte olmak
isteyenlerin kefaret olarak sunlar1 yapmasi emredilmistir; "Ailesiyle temasa gecmeden
bir kole azad etmesi, bunu yapacak kudreti yoksa birbiri pesi sira altmis giin orug
tutmasi, bunu da yapacak durumda degilse altmis yoksulu doyurmasi gerekir."88

Aym tiir kefaretler haccin ifasim® ve Ramazan ayinda oru¢ tutmayi aksatan®
durumlarda bu aksakhiklar telafi icin de emredilmistir.

12- Aslinda biitiin bu harcamalar eger gosteris ve bencillikten uzak olarak
yapilirsa Allah yolunda yapilmis harcamalar olarak degerlendirilir; hi¢c kimse boyle bir
harcamada bulunmak icin zorlanamaz. Ayrica Kisilerin ellerinde bulunan mallarin
kotllerini sadaka olarak vermeye tesebbiis etmemeleri gerektigi de belirtiliyor. Elleri
altindaki kole ve cariyelere secme hakki vermeleri ve zihinlerini Allah sevgisinden baska
bir seyle mesgul etmemeleri gerektigi belirtiliyor.91

13- Kuran'in "Allah yolunda mallarin sarf edilmesi’’ ""sadaka’ veya "'zekat" gibi
cok cesit ifadelerle andigi bu mal- mulkin sarf edilmesi yalmiz iyi bir hareket degil,
Islam'in bes sartindan (1- iman, 2- Namaz, 3-Zekat, 4- Orug, 5- Hac) biridir. Kuran'da
zekat, namaz (salat) kelimesiyle birlikte otuz sekiz kez ge¢mekte, Islam'in 6zii olarak
tarif edilmekte, yerine getirilmedigi halde insan icin hicbir kurtulusun olmayacagi
belirtilmektedir.’ Kuran, zekatin buitiin Peygamberlerin tizerinde oldugu Tevhit dininin
temellerinden biri oldugunu séyler.”

Bu yiizden zekat son Peygamberin seriatimn (islam) temellerinden biridir.
Islam'in kelime-i sahadet getirme ve namaz kilma gibi riikiinlerini yerine getiren kisiler
icin zekat da o riikiinlerle ayn1 6neme haizdir.>

Zekat, yalniz topluma yonelik faydalar dogurmaz, veren Kkisiyi manevi bakimdan
yiikseltir ve ahlaki gelismesini saglar. Zekat, kisinin kendi arinmasi, kurtulmasi i¢indir.
Yine zekéat sadece vergi olarak degerlendirilemez, o aym1 zamanda namaz gibi bir
ibadettir. Kuran'in, insanin yiikselisini temin icin c¢izdigi programin 6nemli bir
parg:as1d1r.95

14- Kuran insanlarin merhamet, sefkat duygularmmi harekete gecirmekle
yetinmemistir. Islam devletinin basi olarak Peygamberimize (s.a.v) belli oranda zorunlu
bir vergi koymayi ve bunlarin dagitilmasin1 emretmistir.

"Onlarm mallarmn bir kismim sadaka olarak al!"

"Sadaka" kelimesi gonulli olarak sadaka vermelerinden farkh, Peygamber'in
belirledigi, onlarin 6demek zorunda oldugu belirli bir miktara delalet eder. Peygamber
bu emir dogrultusunda farkh varidatlara uygulanacak en yiiksek sinirlar tespit etmistir.

8 "Sen bana annemin sirti gibisin" diyerek hanimini bosamak eski bir Arap adetiydi. Bu ifade 'zihar' diye adlandiriliyordu. Zihar ile karisin1 bogamak

erkegin evlilik gorevlerini yerine getirmemesini miimkiin kiliyor, ama karisinin ikinci bir evlilik yapmasina da mani oluyordu. Kadinlar agisindan

adaletsiz olan bu miigrik adeti boylece kaldirilmis oluyordu. (Miicadele 58/2).
% Miicadele 58/4.

% Bakara 2/196; Maide 5/95.
% Bakara 2/184.

' Bakara 2/262-263, 268, 271; Maide 5/38; Nur 24/33.

%2 Bakara 2.3.43.83.110.177.277; Nisa 4.77.162; Maide 5/12, 55; Enfal 8/3; Tevbe 9/5,11,18,71; Ra'd 13/22; ibrahim 14/31; Meryem 19/31,55; Enbiya
21/73; Hacc 22/35-51,78; Miiminun 23/2; Nur 25/37,56; Nemi 27/3; Lokman 31/4; Ahzab 33/33; Fatir 35/29; Sura 42/38; Miicadele 58/13; Mearic
70/23; Muizzemmil 73/20; Muddessir 74/43; Beyyine 93/5; Maun 107/4-7.

% Bakara 2/83; Meryem 19/21, 30, 55; Enbiya 21/73; Beyyine 93/5.
% Bakara 2/2, 3; Maide 5/55; Enfal 8/2, 3, 4; Tevbe 9/11; Hacc 22/78.
% Al-i Imran 3/92; Tevbe 9/103; Tegabiin 64/16.

% Tevbe 9/103.
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Asagida siralanan oranlar bu smmirlarin iizerinde varhk sahibi olanlar icin
belirlenmistir.97

1- Altin, giimiis ve paraya,98 yilik % 2,5,

2- Sulama gerekmeyen araziden elde edilen Grine yilhik % 10,

3- Suni sulama yapilan araziden elde edilen iiriine yilhik % 5,

4- Ticaret veya besi icin elde tutulan Kiiciik ve biiyiik bas hayvanlar -koyun, keci,
inek, deve vs.- igin oranlar birbirinden farkhdir.

5- Ozel miilkiyete ait maden ocaklar1 yilhk % 20.

Hz. Peygamber bu zekat oranlarimi Miisliimanlarin iizerine bes vakit namaz
yiikiimliiliigii gibi bir vecibe seklinde yiiklemistir. Ikisi arasinda vecibe olmasi
bakimindan bir fark yoktur. Kuran'a gére islam devletinin en temel amaclarindan biri
namazin kilinmasmn temini ile zekatin toplamp dagitilmasidar.*

Zekatin toplanmasi ve dagitiminin islam devletinin gérevi olmasi Kisileri bunu
kendi baslarina yapmalar gibi bir gorevden alikoymaz. Nasil ki, islam devleti namaz
kilimmasini temin gorevini ihmal ettigi veya bu gorevini yerine getirmedigi zaman bu,
kisilerin namaz kilma gorevini ortadan kaldirmiyorsa, zekéat toplama ve dagitma gorevini
yerine getirmedigi zaman da bu gorev Kisilerin iizerinden kalkmaz.

15- Zekat adi ile anilan gelir kaleminden baska Kuran bir seye daha, ganimet

mallarindan bir kismina isaret ediyor.
Kitap'ta vazedilen hiikme gore savasta carpisan gaziler zaferin sonucunda ellerine gecen
mallarin hepsini ganimet olarak alamazlar, ellerine gecen her seyi kumandanlarinmin
onune getirirler, o da ganimetin beste dordiinii savasa katilan savascilara, beste birini de
su amaclarin tahakkuku icin Devlete birakir:

"Ele gecirdiginiz ganimetin beste biri Allah'in, Peygamber'in ve yakinlarinin,
yetimlerin, diiskiinlerin ve yolcularlndlr."100

16- Kuran'a gore, bu iki kaynaktan elde edilen gelir devletin asayisi saglama ve
belirli hizmetleri yapmak i¢in gereken devlet hazinesinin gelir kalemlerinden bir Kismini
olusturmaz. Bu iki kalemin kullamlmasi su amaclarla smirlanmastir: "Zekatlar
yoksullara ®* (fukara), ihtiyac sahiplerine % (mesakin), ve o isle mesgul olan
memurlara (yani onu toplayan, dagitan, o geliri yoneten) ve kalpleri isindirilacaklara
(,miellefe-i kulub)®® kélelerin fidyelerinin 6denmesine, ' ** borclular, Allah
yolunda®® ve yolda kalanlar'® ugruna Allah'tan bir farz olarak sarf edilir.*’

%7 el-Sevkani, Neylii'l-Evtar, 1V, 26, 98, Mustafa el-Babi, Misir-1347/1928.
98- Sonralar1 icma ile ticari mallara da yillik % 2,5 oraninda zekat konulmasi kararlastirilmigtir. (Sevkani a.g.e., IV, 117) Ticari mallara konulan bu

zekattan hareketle piyasaya ¢ok cesitli endiistriyel mal iireten fabrikalara da zekatin uygulanabilecegi ¢ikarilabilir.
% Tevbe 9/103; Hacc 22/41; Nur 24/55, 56.

100-Enfal 8/41. Peygamber (s.a.v) hayat: boyunca ganimetlerin beste birini ne kendisinin, ne de yakinlarinin zekata ihtiyaglari olmadig halde kendi ve

yakinlarinin ihtiyaglari igin almistir. O'nun vefatindan sonra Peygamber'in yakinlarinin paym: kimin alacagi konusunda tartisma ¢ikti. Bazilari,

Peygamber'e Devlet bagkani olmasi hasebiyle o pay verilmistir, dolayisiyla O'nun vefatindan sonra bu paymn Halife'ye ve yakinlarina gegmesi gerekir,

demislerdir. Bir kismi da Peygamber'in yakinlarina ait olmasi gerektigini ifade etmislerdir. En sonunda islam devletinin askeri ihtiyaglarmi karsilamak

iizere Devlete birakilmasi hususunda birlenilmistir. (el-Cessas, a.g.e., Ill, 75, 77).

101 Arapgada fukara'nin tekili fakir'dir. Fakr ihtiyag, fukara ise ihtiyacindan daha az kazanan, dolayisiyla yardim edilmesi gereken kisiler anlaminda
kullanilir. (Lisan el-Arab, V, 60,61, Beyrut-1956.)

102- Mesakin'in tekili miskin'dir. Halife Omer, "Miskin o kimsedir ki, o ne hayatini kazanabilir, ne de kudrete sahiptir" demistir. (el-Cessas, a.g.e., I,

151). Bu tanima gore hayatlarini kazanamayacak ¢ocuklar, sakatlar, artik ¢alisamayacak durumda olan yaglilar, igsizler ve ¢aligmalarma gegici bir siire

ara veren hastalar da mesakin grubuna dahildirler.

193 peygamber déneminde "kalpleri 1sindirilacak” gruba iig tiir insan dahil edilmistir. 1) islam'in azili diigmani olup miisliimanlara eziyet eden
kisilere miisliimanlara karst daha miisamahakar davranmalar icin, 2) Asiretinin Islam't kabul etmesine engel olan kisilerin bu
engellemesini kaldirmalari igin, 3) Yeni Islam'a girenlerin miisliimanlar arasindaki yeni gevrelerinde iktisadi giiliiklerini kendi baslarina
yenebilmeleri igin. (el-Cessas, a.g.e., 11, 152).



17- Kisinin vefatindan sonra kalan malyla ilgili olarak Kuran, o malin Kisinin
ebeveynleri, cocuklar1 ve karis1 (veya kocasi) arasinda belli bir oranda béliisiilmesini
ongorur. Ebeveynleri ve ¢ocuklarina birakamadigi durumda kiz veya erkek kardesleri
(ister 0z, ister iivey, isterse anne bir baba ayr olsun) arasinda boéliisiiliir. Mirasla ilgili
ayrintih  hiikiimler Nisa Suresinde tafsilath bir bicimde aciklanmstir. 108 spz0
uzatmamak icin burada tekrar etmeyecegiz.

Bu konuyla ilgili temel prensip, kisinin hayati boyunca yigmaya ¢ahistigit malin
oliimiinden sonra bu sekilde yigih kalamayacagi, akrabalar arasinda dagitilacagidir. Bu
prensip mal sahibinin oliimiinden sonra mallarinin parcalanmamasim1 temin eden
birlesik aile veya ekberiyet sistemi denilen, mirasin ailenin en biiyiigiinden (yasayan) en
biiyiigiine gectigi sistem gibi sistemlerin temelinde yatan ilkeye ters diismektedir.

Bundan baska Kuran, evlat edinilen ¢cocuklarim da varis olarak tayin edilmesini
reddeder; mirasin gercekten akraba olan Kisilere gecebilecegi, evlat edinmeyle mirasin
gecemeyecegi sartini koyar.109

Kan yoluyla akrabahigin haklarini ortaya koyduktan sonra Kuran, bu varislerin
miras almaya hakki olmayan, ama mirasin boéliisiilmesi sirasinda orada bulunan diger
akrabalara da comert davranmalarim tavsiye eder. Iyiligin geregi olarak o akrabalara da
almanlardan verilir.'*

18- Kuran mirasla ilgili kurallar1 vazederken Kkisilerin miras olarak birakacaklari
mallarla ilgili olarak 6lmeden once vasiyet yapmalarina miisaade etmektedir.™

Vasiyetle ilgili hiikiimde, vasiyet eden Kisinin tiim ziirriyetini uygun bir sekilde
gbzetmesi -gengler genellikle yash atalarimn (dedelerini) ihmal etme egilimindedirler-,
yardima ihtiyaci oldugu halde hukuken kendilerine miras diismeyecek olan yakinlari icin
vasiyet etmesi istenmistir. Bunun yaninda, ayet Kisinin vasiyetini ebeveynleri ve
yakinlariyla simirlamadigr icin Kisi, eger ¢ok fazla mal miras birakiyorsa, bunun bir
kismini sosyal amach harcamalara veya sadaka icin ayrilmasim vasiyet edebilir.**?

Mirasla ilgili diizenlemede miilkiyetin miras olarak intikalinde maln iicte ikisinin
kanuni varisler arasinda paylasilip geriye kalan iicte birinin vasiyet eden Kisinin isteginin
yerine getirilmesi i¢cin harcanmasi, vasiyet eden kisinin dogru ve adil gordiigiiniin yerine
getirilmesi, Kisinin bu hakkimi korumak icindir.'*®

104- Savasta diigman tarafindan esir alman Miisliimanlar kastedildigi gibi, savasta Misliimanlarin eline savas esiri olarak gegen, fidye ddeyip 6zgir
olmak isteyen gayri Miislimleri de kastetmektedir; ayrica eskiden beri hayatini esir olarak siirdiiren kisiler de bunlara dahildir.

105- Allah yolunda olmak cihadi ve hacci igerir. Savasa ¢ikan kisiye zekat diigmektedir. Durumu iyi bile olsa, ¢ogu zaman savasa hazirlanabilmesi igin
mal varlig1 yeterli olamayacagindan savasa hazirlanmasini temin igin o kisiye zekat diismektedir. Benzer sekilde hacca gitmeye giicii yetmeyen kisilerde
zekat diigmektedir. (el-Cessas, a.g.e., 11, 156, 157; el-Sevkani, a.g.e., IV, 144-146.)

11096 Yolcu memleketinde zengin bir kisi olsa bile, sayet yolculuk ederken para sikintis1 ¢ekiyorsa ona zekat diiger. (el-Cessas, a.g.e., Ill, 157).
Tevbe 9/60.

108- Nisa Suresinin 7-12. ayetleriyle 176. ayet. Peygamber'in (s.a.v.) yol gésterici uygulamasina gore, en yakinin yoklugunda miras, bir yabanciyla
kiyaslandiginda merhumla en azindan biraz yakinligi olan kisi olarak diistiniilityor. Fakat merhumun higbir yakini olmadigi
takdirde, miras islam Devletinin hazinesine kalir. (es-Sevkani, a.g.e., VI, 47, 56).

108 Ahzab 33/4, 6.
10 Nisa 4/8, 9.

"1 Bakara 2/180.
M2 el-Sevkani, a.g.e., VI, 32-33. Peygamber'in uygulamalarimin 1s1ginda gériilebilir ki, Kur'an'da, kisinin akrabalarini mahrum edip malni toplumsal
amagh hizmetlere sarf edilmesi igin vasiyet etmesi tavsiye edilen bir davranig degildir. Neylui-Evtar'da Buhari, Miislim ve diger hadis
kitaplarinda Peygamberimizin sunlart sdyledigi rivayet edilir: "Varislerinizi zengin birakmaniz onlarin halkin 6niinde el-avug agmalarindan, onlart
fakir birakmanizdan daha muteberdir."

Bu konuyla ilgili dizenlemenin aydinlatilmasi i¢in Hz. Peygamber (s.a.v) vasiyet birakacak kisinin ii¢ sartla sinirli oldugunu belirtmistir.
Oncelikle, kisi miras olarak birakacagi malinin ancak iigte biri iizerinde bdyle bir hak sahibidir. Ikincisi, kisi diger varislerin rizasim almaksizin
higbir varisin lehine sonug dogurabilecek vasiyet yapamaz. Ugiinciisii, vasiyet higbir zaman varisi hakkindan mahrum edemez veya kendisine
diisenden daha azin1 vermeyi oneremez. (el-Sevkani, a.g.e., VI, 31, 35).
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Giris 23

19- Mallarmm yerinde sarf edemeyecek, onu carcur edecek Kisilere miras
kaldiginda mallarin yonetiminin onlara birakilmasina miisaade edilemez. Bu tiir
mallarin yonetimi o Kisilerin velilerine veya adli makamlara birakilir, mallarim yo-
netmeyi 0grendiklerini kamitladiklar1 zamana kadar kendilerine verilmez. 1 Ayetteki
dikkat cekici nokta, bu kisiler hukuken mallarin sahibi olsalar da, toplumun genel yarar
dolayisiyla o mallarin tiitm haklarin ellerinde bulunduramamalaridir. Bu nedenle Kuran,
o mallar icin "Onlarin mallan" deyimi yerine 'sizin mallarimiz" deyimini
kullanmaktadir. Yine aym nedenle, 6zel miilkiyete ait bile olsa, malin car-cur edilmesi
kamu yararm zedeleyecegi i¢in veliler ve adli makamlarin ellerine, mal sahiplerinin
hakkimi zedelememek kaydiyla devredilir."®

20- Devlete ait olan gelirin kullamlmas: ile ilgili olarak, Kuran bu gelirin sadece
zengin smiflarin yararma kullamlmamasi, diger biitiin simflarin hepsinden daha
himayeye muhta¢ yoksullarin yararina kullanilmasi gerektigini belirtir.

"Allah'in fethedilen memleket halklarinin mallarindan Peygamberine verdikleri;
Allah, '"Peygamber yakilari, O'°(ehli beyti),"*’ yoksullar, yetimler ve yolda kalmislar
icindir; ta ki, o mallar icinizden sadece zenginler arasinda dolasan bir meta olmasin... Bu
ganimet mallarn o6zellikle yurtlarindan ve sahip olduklar1 mallarindan edilmis olan fakir
muhacirleredir."

21- Vergi toplanmasiyla ilgili olarak Kuran, verginin ancak ihtiya¢c duydugu
seylerden fazlasina sahip olanlar veya ihtiyaclar1 karsilandiktan sonra kalan arti deger
Uzerinden olabilecegi prensibini getirir.

"'Sana ne sarf etmeleri gerektigini sorarlar. De ki: 'Thtiyaclarim gérdiikten sonra
geriye kalan1,"'*°

Yukarida yirmi bir paragrafta anlatilmaya c¢ahsilan Kuran'in 6ngordiigii
ekonomik sistemin temel prensipleri ve karakteristik ozellikleri su sekilde 6zetlenebilir:

Kuran ekonomik ve ahlaki degerlerin koordinasyonunu saglamaya cahlisir. Bu
iKkisini birbirinden ayr sekilde almak yerine, uyumlu bir biitiin olarak ele alir. Ekonomik
problemler yalnizea ekonomik goriis acistyla kavranip ¢oziilemez; Ancak islam'in ahlak
anlayisiyla siki siki bagh olan hayatin tiim boyutlan dikkate alinarak ¢oziilebilir (1, 2, 4,
5. paragraflar).

I- Insanin yasamasim saglayan biitiin kaynaklar insana Allah"'in biiyiik bir liitfii
olarak telakki edilir: bu ister bireysel, ister kolektiflestirme, isterse millilestirme yoluyla
olsun, her tiirlii tekellesmenin yasaklandigina Kkisinin Allah'in yaydig: yeryiiziinde gezip
miimkiin olan en yiiksek kazanci elde etme ozgiirliigiine sahip olmasi gerektigine delalet
eder (Paragraf 5).

- Ozel milkiyet serbestisi taninmstir, fakat bu serbesti sinirsiz degildir. Genel
olarak toplumun ve diger Kisilerin ¢ikarlariyla ilgili olarak sinirlamalar getirildigi gibi,
buna ek olarak Kisinin mah iizerinde yakinlarinin, komsularinin, arkadaslarinin, ihtiya¢
sahiplerinin yani biitiin toplumun hakki bulundugu kabul edilir. Bu haklarin bir kismi
kanun zoruyla yerine getirilir, bir kisii da insanlarin kendi hiir iradelerine gereken
degeri vermeleri, bu haklan idrak edebilmeleri icin Kkisileri manen egitmek iizere
konulmus diizenlemelerdir (3, 5, 7, 14, 16, 18, 19. Paragraflar).

"4 Nisa4/5, 6
5 |bnu'l-Arabi, a.g.e., I, 123; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'an, 1, 482; el-Cessas, a.g.e., Il, 72-73.
116- Islam devletinin savunma ve idari harcamalar1 kastedilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) ve Halifeler, kendi gegimliklerini ve galigtirdiklart

gtjrevlilere verdikleri Gcretleri bu kaynaktan elde ederlerdi.
li;Daha fazla agiklama igin 98 nolu dipnota bakiniz.
119l-lasr 59/7-8.

Bakara 2/219.



- Boyle bir iktisadi sistemin islemesinin dogal yolu Kisilerin hiir tesebbiisleri
olmaktadir. Tabii bu durum Kkisiler iizerinde hicbir sinirlamanin olmayacagi anlamina
gelmez. Kendi iktisadi ve Kkiiltiirel yararlari, toplumun menfaati icin bu hiirriyet
kisitlanabilecektir (6, 14, 21.Paragraflar).

IV- Kadin ve erkekler kazandiklari, miras aldiklar1 veya herhangi bir mesru yolla
elde ettikleri mallara sahip olmada ve bu sahip olmanmin saglayacag yararlardan
faydalanmada esit haklara sahiptirler (3, 4, 7. Paragraflar).

v- Insanlar arasinda iktisadi u¢urumun engellenmesi amaciyla Kisiler hasislikten
men edilip, bagista bulunmaya, Allah'a giizel bir hediye sunmaya tesvik ediliyor. Fakat
ayn1 zamanda mallarimi ¢car-¢ur etmemeleri icin uyarihiyorlar da. (5, 7, 8. Paragraflar).

vI- Iktisadi bakimdan adaleti saglamak icin, servetin belli kanallara akisim
zorlayacak gayri mesru vasitalarin kullanllmamasimi emreder. Mesru vasitalarla
kazanilsa bile, servetin belli bir yerde dolanmasini, istif edilmesini, tedaviilden
cekilmesini men eder. Servetin devamh dolanimda olmasim1 gerektiren diizenleme
herhangi bir nedenle toplumun yarattigi hasiladan makul bir pay almayan Kisiler
lehinedir (6-8, 10, 11, 14, 16-18, 20. Paragraflar).

Vil- Bu programa gore ekonomik adaletin saglanmasi icin hukuken veya Devletin
cok fazla miidahalesi gerekmez. Ekonomik adaletin saglanmasi icin Devletin
kacinamayacagi cok ciizi sayida yiikiimliiliik belirtildikten sonra, bu amaca varmak icin
baska seyler devreye sokuluyor, kisilerin fikri ve manevi yonden gelismelerini saglayarak
toplumsal uzlasma ve toplumun genel olarak gelismesini gerceklestirilmesi gibi. Yani
ekonomik adalet Kkisilerin ekonomik alanda tam olarak 6zgiir olmalar1 prensibiyle tam
bir uyum gostermektedir (5-21. Paragraflar).

IX- Simif ¢atismasi iiretme yerine siniflar arasinda dayanisma ruhunu yaratarak
bu ¢atismalara bir son verir (4, 6-10, 12, 14-16, 20, 21. Paragraflar).

Hazreti Peygamber (s.a.v) ve O'nun Rasid Halifeleri doneminde sosyal hayata ve
hikUmete ait prensipler uygulandigi i¢in 6niimiize faydalanabilecegimiz bircok érnek ve
kaide gelmistir. Fakat bu ¢calismanin amaci bunun degerlendirilmesini yapmak degildir.
Tarih, Siyer, Hadis ve Fikih kitaplar1 bu konularda bol bol malumat tasimaktadir. Bu
yiizden ayrintilar icin onlara basvurulabilir.

Mevdudi'nin arastirmaya dayal bu ac¢iklamalarindan anlasildigina gore Kur'an-1
Kerim'in insanliga ekonomik bir program sunmus oldugu a¢ik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Bu
durumda netice olarak Ebu'l-A'la el-Mevdudi'ye gore islam dini insanlara ekonomik bir
sistem getirmis bulunmaktadir sonucuna variyoruz.



BIiRINCi BOLUM URETIM

Bilindigi gibi ekonomi bugiinkii anlasildigi manada XVII. yy.dan sonra ortaya
cikmaya baslamis ve zamanla ayr1 bir bilim dah haline gelmis bir disiplindir. Eski
Yunan'da oikonomia (ekonomi) kelimesi kullanilir, fakat bugiinkii kullamldigi servet ve
kazang saglamayr hedef tutan faaliyetler anlaminda degil, eskilerin tedbir-ul menzil
dedikleri, ev ve ciftlik yonetimine ait kaide ve kurallar manasinda kullanilirdi. Yunan
filozoflar: servet elde etme anlaminda khrematistik kelimesini kullanirlardi.’®

Ekonomi kelimesine bugiinkii anlamim kazandiran Avrupal yazarlar olmustur.
"Economie politique™ terimini yani siyaset ve iktisat kelimelerini birlestirerek
"Siyasi iktisat™ ifadesini 1615 yilinda ilk defa ortaya koyan bir Fransiz iktisatcisi
Atoine De Montchretien olmustur.**

Ekonomi gecen zaman icersinde kendisine gore bir terminoloji olusturmus ve
diger ilimlerden ayrilarak miistakil bir sistem haline gelmeye cahsmistir. Yani
ekonomistler, tabiata ve varhik alemine digerlerinden farkl bir gozle, tabir caiz ise ¢ikarci
bir gozle bakiyorlardi. Hatta Adam Smith'in "' gizli el” adin1 verdigi ekonomiyi yiiriiten
bu gii¢ kisinin sahip oldugu menfaat duygusundan baska bir sey degildi.122

Insanoglu yeme, icme, giyme ve barinma gibi ihtiyaclarim giderebilmek icin
yerylUziinde ¢alismak mecburiyetindedir. Bu ihtiya¢larim1 tatmin edebilmesi i¢in onun
mallar1 kullanilabilir hale getirmesi gerekir. Ciinkii tabiattaki mallan oldugu gibi
tiilketmesi miimkiin degildir. iste insanin ihtiyaclarimi yerine getirmek icin yapmus oldugu
bir dizi cahsmasima iktisadi faaliyet adi verilir. Iktisadi faaliyetler ise iktisat ilminin
bashca konular1 olup iiretim, miibadele, tedaviil, boliisiim ve tiiketim gibi boliimlere
ayrilir.

Uretim alaninda iktisatcilar tabiat, emek, sermaye ve miitesebbis gibi terimler
gelistirdiler. Bu kelimelerle insanin ihtiyaci olan mallarin iiretimine katilan faktorlerin
ortakhigini ifade ederek, bu faktorlere iicret, kira, kiar ve faiz gibi hisse ve pay ayirdilar.
Bu gelir dagiliminin yanhs tasnif edildigini ileride yeri geldigi zaman aciklayacagiz. Biz
simdi kendi konumuza, Gretim meselesine gelelim.

Insan, ihtiyaclarini tatmin etmek icin iiretmek mecburiyetindedir. Ciinkii insanda
yeme, icme, giyme, barinma... vs. gibi bir takim ihtiyaclar vardir. Bu ihtiyaclarin giderilip
tatmin edilmesi gerekir. Thtiyac da iktisadi bir terimdir. Iktisatcilar insandaki bulunan
eksiklige ihtiya¢ adi verirler.'®

Bu ihtiyaclan gidermek icin de ihtiyacin cinsine gore cesitli mallar1 kullaniriz.
Mallar kullanilmazsa insanlarin ihtiyaclar yerine getirilmis ve giderilmis olmaz. Mesela
karmi acikan kimse yemek yemek zorundadir. Yemegini yiyen kimse de karnim
doyurmus ve ihtiyacim gidermis olur. Boylece bu insan bir fayda elde etmis demektir. Iste
mallarin insanlarda bulunan bu ihtiyaclart tatmin etme, onlardaki bu
eksikligi giderme ézelligine fayda adi verilir."”™ Su halde insamin muhtag¢ oldugu
fayday1 kazanip elde edebilmek i¢cin mal iiretmek gerekiyor. Uretim nedir ve nasil olur?

120Feridun Ergin, Iktisat, s. 1.
121Feridun Ergin, Ak iktisat Ansiklopedisi, s. 685.

22Bkz. Feridun Ergin, Iktisat, s. 60.
12 Biz. Ibrahim Fadil, ktisat (Osmanlica), Istanbul-1927, s. 59.
124 Bk7 Ibrahim Fadil, a.g.e.s, 65



26 . o islam ve Ekonomi
1- Uretimin Tarifi

Daha once gectigi iizere insan muhtac¢ oldugu mallan tabiatta tiiketime elverisli bir
sekilde hazir bulmaz. Pinar sulari gibi icmeye elverisli temiz su bulunsa bile bunlari hem
tasima mecburiyeti vardir ve hem de boyle hazir olan mallarin cesidi tabiatta ¢cok azdir.
Onun i¢in insanoglu calismak, iiretmek ve mallarin evsafim degistirip tiiketilebilir hale
getirmek zorundadir. Bu sebeple iiretimi soyle tarif ederler:

"Her hangi bir seyin miktarinda veya faydasinda bir cogaltma yapmak icin insan
emegi ile tabii kuvvetler birlestirilirse buna iktisat dilinde iiretim adi verilir." %

Uretim, iktisadi fayday, yani insan ihtiyaclarini tatmin etme kabiliyetini
artiran her tiirlii faaliyettir, seklinde de tarif edilmistir. Bu bakimdan iiretim, fayda
yaratmak seklinde de tammlanabilir. Fayda kavrami icine hem hizmet faydasi, hem de
mal faydasi girmektedir.126

Iktisatcilar iiretimi bu sekilde tarif ediyorlar. Bu tarifin dogru veya yanlhs
oldugunu soylemek istemiyoruz. Ancak bunun yeterli olmayip eksik oldugunu ifade
etmekte fayda vardir. Ciinkii iiretim ve tiiketim meselesinde insamin kainatla olan
irtibatim tevhit ilkesine bagh kalarak bir Kkiil halinde miitalaa etmek gerekir. Onun icin
iiretimde esyaya bakis, diinya goriisii ve tabiat fikrinin 6nemli bir yeri vardir.

Islam Ekonomisinde kainat ve tabiatin sahibi Allah'tir.'?’ Kainati yaratan Allah,
insan1 bu varlik aleminin bir ciizii ve bir parcasi yapms'?® ve onu yaratiklarin en iistiinii
ve en sereflisi kilmistir. 12% insam yeryiiziinde kendisine halife tayin etmistir. 130 gy
sebeple biitiin varhik alemini gece ile giindiizii;*** giines ile ay1,*** denizleri ve irmaklar1™*
ve hatta butin goklerde olanlar1 ve yeryUzinde bulunanlari onun emrine amade
kilmistir. *** Boylece Allah bu varliklari insanlar icin musahhar kildigim beyan
buyurmaktadir. Bu musahhar kelimesi Arapcada bedelsiz ve karsiliksiz, meccanen
calismak ve iiretim yapmak demektir. Su halde bittn kainat canh ve cansiz tiim varhklar
insanoglu ic¢in iiretim yapmaktadirlar. Neticede insan tabiatin kendisi icin iirettigi
mallara emegini katarak ihtiyaclarim1 temin etmektedir. Zaten Alusi'nin dedigi gibi insa-
nin yeryiiziindeki hilafet gorevi yerylzini imar etmek, kendi neslini devam ettirmek
ve insan, hayvan ve bitki tiim varhklar arasinda Allah'in emirlerini uygulamaktan
ibarettir.*®

Emek harcama cahsip kazanma ve iiretim yapma islam ekonomisinde ibadet
kabul edilmistir. Bu konuda ayette "Ey Muhammed de ki: Cahsimz! Calismalarimizi
muhakkak Allah, Resulii ve miiminler goriip degerlendireceklerdir." *® "Erkek ve
kadindan her kim inanmis olarak iyi isler yaparsa biz ona diinyada refah bir hayat
yasatiriz ve onlara iicretlerini yaptiklarinin en giizelinden oderiz." ™", buyrulmaktadir.

125 Sijkrii Baban, a.g.e.s,20

126 Ali Ozgiiven, Ak iktisat Ansiklopedisi, Uretim Mad.
'2"Bkz. Bakara 2/107; Al-i Imran 3/189; Maide 5/17.

28 Bkz. Mahmut Ebussuud, Islami iktisadin Esaslari, Cev: Ali Ozek, Fatih Matbaas, Istanbul-1969, s. 80.
128 fsra 17/70; Tegabiin 64/3; Tin 95/4.

%0 Bakara 2/30.

3 fbrahim 14/33; Nahl 16/12.

%2 Ra'd 13/2; ibrahim 14/33.

% jbrahim 14/32; Casiye 45/12.

%% |_okman 31/20; Casiye 45/13.
1%5gihabiiddin Mahmut el-Alusi,Ruhu’l-Meani Beyrut, T.Y. I, 220. Krs. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyan, Misir-1964,1, 199-200.

% Tevbe 9/105.
87 Nahl 16/97.



Uretim 27
Az Once ay, giines; goklerin ve yerin gece ile giindiiziin insan igin uretime

katildiklarin1 soylemistik. Bu konuda da Kuran'da su ayetleri éornek olarak sunmak
istiyoruz: "O Allah ki, gokleri ve yeri yaratti, gokyiiziinden su indirdi ve bu su ile size
besin olarak cesitli meyveler bitirdi. Buyruguyla denizde akip gitmesi icin gemileri
emrinize verdi; irmaklar1 musahhar kildi. Giines ile ay1 devaml olarak sizin (i¢in iiretim
) hizmetinize verdi. Geceyi ve gundizi de hizmetinize amade kildi. Ve kendisinden
istediginiz her seyden size bir parca verdi. Eger Allah'in verdigi nimetlerini saymaya
kalksaniz buna giiciiniiz yetmez. Dogrusu insan zalim ve nankordiir."*® Gormediniz
mi!? Allah goklerde olanlari ve yerde bulunanlar: sizin hizmetinize verdi ve zahir ve
batin (dis ve i¢; goriinen ve goriinmeyen; bildiginiz ve bilmediginiz) nimetlerini size
eksiksiz yapti."**®

Dunden buglne uretim bicimi degismis; tabiata ve tabilige daha yakin olan,
topragin hakim merkez teskil ettigi tarim toplumlarinda kol glci ve hayvan gucu
kullamilirken sanayi toplumunda bunun yerini makine ve motor giicii almistir. Fakat
sanayi toplumlarinin eksikligi, merkezi devletler ¢cok giiclenince planlama, giimriik,
Uretim izin belgesi, ithalat ve ihracat misaadesi gibi kisitlamalar yizinden Ureticinin
iiretim ozgiirliigiiniin elinden alinmasi olmustur. Zaten sanayi toplumu makinede
gosterdi@i mahareti insanda gosterememis, makineye verdigi oOzgiirliigii insana
verememis, insan1 makineye mahk({m etmistir. iste bu yiizden hukuk ekonomi, ekonomi
ahlak, ekonomi din, din ve bilim arasinda bir ahenk meydana getirememis, aksine baris
yerine savas ¢cikarmistir.

2- Uretimde Miilkiyet Esastir

Mulkiyetin s6zlik anlam, bir seyi ele gecirme ve onun iizerinde tek basina soz
sahibi olma demektir.** islam hukukcular1 miilkiyetin terim manasi hakkinda cesitli
tarifler yapmslardir. Bir seyin miilkiyeti soziinden, o sey iizerinde - sahibinin vekalet
vermesi gibi bir sebep bulunmadik¢a- sahibinden baskasimin intifa ve tasarrufuna mani
olucu ozellikte bir "sirf kendisine aidiyet" ve hakkinda tek basina soz sahibi olma yetki ve
iktidar1 anlasilir.

Karafi'nin tarifi: ""Mulkiyet, ayn veya menfaatte itibar edilen ve izafe edildigi
sahsa miilkten yararlanma (intifa') ve feragat ettigi takdirde karsihgini (ivaz) alma
imkanim veren hukuki (ser'i) hiikiim veya hukuki vasiftan ibarettir."

Tehzibu'l-Furuk'dan nakledilen tarif: **Mulkiyet, insanin dogrudan dogruya veya
vekili vasitasiyla ayn veya menfaatten yararlanma, feragat ettigi takdirde karsihigini alma
yetki ve iktidaridir."

Sadru's-seri'a'ya ait Vikaye'den nakledilen tarif: '""Miilkiyet, insan ile sey arasinda
hukuki bir iliskidir ki, Kisiye o seyde mutlak tasarruf ve baskalarini o seyde tasarruftan
men yetki ve iktidarim bahseder."141

138 brahim 14/32-34.
139 |_okman 31/20.
1y Lisant'l-Arab, m-I-k maddesi. o
Bkz. Fahri Demir, Islam Hukukunda Milkiyet, s. 102-103.



Islam Ekonomisinde herkes emek verip iirettigi seye sahip olur. Kadin erkek,
biitiin iireticiler emeklerinin karsihgim hi¢ eksik ve noksan yapmadan tastamam
ahrlar.’* Bu hususta Kuran-1 Kerim'de pek c¢ok ayet vardir. Soylediklerimize 6rnek
olmak iizere birka¢ tanesini yazalim. "Gercekten sizin calismaniz cesit cesittir." 143
"Insana calismasindan baska bir sey yoktur. Emegi yakinda goriilecek ve sonra karsilig
ona tastamam verilecektir." *** "Herkesin yaptiklar1 seylerden derece derece haklari
vardir. Allah onlara yaptiklarimin karsihigimi tam verir; kendilerine hi¢ haksizhk
edilmez."** "Kim inanmis olarak faydah isler yaparsa onun calismasma nankérliik
edilmez.""'*® "Elbette biz isi giizel yapanlarin Uicretlerini kaybetmeyiz."**’

"Allah'in sizi birbirinizden iistiin kildig1 seylere goz dikmeyin. Erkeklere de
calisip kazandiklarindan bir hisse var, kadinlara da cahsip kazandiklarindan bir hisse
vardir." %8

Islam Ekonomisinde miilkiyet anlayis1 ne bireyci kapitalist ve ne de toplumcu
komiinist miilkiyet anlayisina benzer. islam fert ile devleti ve birey ile toplumu terazinin
kefeleri gibi dengede tutup her ikisine de ayn1 derecede deger verdigi icin hem kapitalist
ve hem de komiinist ekonomiden ayrilir. Kapitalistler ferde sonsuz miilkiyet hakki
tanirken, komiinistler bu hakki bireyden tamamen alip topluma ve devlete vermislerdir.
Boylece bu iki sistemin miilkiyet felsefesinde zit iki kutup meydana gelmektedir. Birisi
miilkiyete sonsuz hak tamirken digeri hi¢c tammamaktadir. islam ise ferde bir taraftan
miilkiyet hakkin1 tamirken diger taraftan mecburi vergide zekat esaslar1 ve ihtiyari
yardimlarda sadakalar ile ve hatta tiiketimdeki israf yasagi ile toplumun hissesini de
teminat altina almstir. 149

Burada M.A. Mannan’in Kkitabina aldig1i Hrold Laski'nin diisiincelerine yer
vermek faydah olacaktir: "Bu giinkii kapitalist iiretim sistemi her acidan elestiriye
aciktir. Psikolojik olarak yetersizdir. Kapitalist tGretim duzeni, bir¢oklarmi, hayati
gercekten zenginlestiren nitelikleri kendinde gostermekten yoksun birakmaktadir.
Ahlaki yonden yetersizdir; ciinkii kisiye hicbir sey yapmadan kazanma hakkini
vermektedir. Bunun sosyal degerlerle ilisik hi¢ bir yan1 yoktur. Bu hak toplumun bir
boliimiinii asalak yapmakta ve serefli bir yasam siirmekten onlar1 yoksun birakmaktadir.
Uretime iiretici olarak katilmayanlarin insanca yasamalarina olanak hazirlayacak olan
gerekli sartlar1 saglamakta, servet dagihmindaki ilke ve uygulamasiyla basarisizhga
diistiigii icin, ekonomik yonden de yetersizdir.""**°*>!

Dr. Ahmet Selebi "islam Diisiincesinde Siyaset ve Iktisat" adi altinda yazms
oldugu eserinde Islam Ekonomisinin esaslarindan bahsederken bu esaslardan birisinin de
ozel miilkiyeti tammak oldugunu ifade etmektedir. Selebi, Islam'in mesru yoldan elde
edilmis mallar i¢in miilkiyet hakkini tanirken mal kazanmanin biri emek digeri ise miras
olmak Uzere iki yolu bulundugunu sdylemektedir. Calisan bir kimsenin caliymasinin
iiriiniine sahip olmasi kadar dogal bir sey olamaz. Islam calismayi tesvik etmis ve bunun

%4%2— Bkz. Mehmet Faysal Gokalp-Giingér Turan, islam Toplumunun Ekonomik Yapisi, Basak Ofset, istanbul-1993, s. 47.
Leyi 92/4.
14 Necm 53/39-41.

15 Ahkaf 46/19.
6 Enbiya 21/94.
M7 Kehf 18/30.

8 Nisa 4/32.
149 Bkz. M. A. Mannan, islam Ekonomisi, Cev: Bahri Zengin, Ozdemir Basimevi, Istanbul-1973, s. 137.
150

M. A. Mannan, a.g.e., s. 138.
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sonucu olarak da isciye emeginin karsilig1 olan iicreti almayr da miibah kilip izin ver-

mistir.152

Konu ile ilgili olarak Kuran-1 Kerim'den su ayetleri delil olarak gostermektedir:
"Cuma namazi kilindiktan sonra yeryiiziine dagilhin ve Allah'm lUtfuinden (nasibinizi)
araym.">*"O size yeryiiziinii boyun eger kildi. Haydi, onun omuzlarinda yiiriiyiin ve
Allah'in verdigi riziklardan yiyin."">* "Allah"in sana verdigi (bu servet) icinde ahiret
yurdunu ara, diinyadan da nasibini unutma.”**® "Bir kisim insanlar yeryiiziinde dolasip
Allah'in ihsan ettigi nimetlerden ararken digerleri de Allah yolunda SﬂVﬂSll‘lill‘."lSG

Calisip iiretmenin ve emek harcayarak kazanmanin insan icin cok hayirh bir is
oldugunu ifade eden Hz. Peygamber soyle buyurmuslardir: "Hic¢ kimse, el emegiyle
kazandigindan daha hayirh bir lokma yememi§tir."157

Islam'm 6zel miilkiyeti tamdigi ve sadece tammmakla kalmayp onun
dokunulmazhgim ilan ederek aym zamanda onu Kkorudugunu hadislerden de
ogrenmekteyiz. Hz. Peygamber, "Ey insanlar! Canlariniz, mallariniz ve namuslarimz
kutsaldir- dokunulmazdir ve her tiirlii tecaviizden korunmustur"158 buyurmuslardir. Bu
hususlarda rivayet edilen daha pek cok hadisler mevcuttur. Onlarin hepsini buraya alip
da Kkonuyu sisirmek istemiyoruz. Ancak arzu edenler ilgili yerlere bakip
faydalanabilirler.

3- Ozel Miilkiyet Simirhdir

Uretimde miilkiyetin esas oldugunu ve islam'in 6zel miilkiyet hakkimi tamdigim
ifade ettikten sonra, taninmis olan bu 6zel miilkiyetin nasil bir miilkiyet oldugunu kisa da
olsa agiklamakta yarar vardir. Islam'in 6zel miilkiyeti tamdigimin delillerinden birisi de
Kuran-1 Kerim'de mallarin sahislara, insanlara izafe edilmesidir. Mesela ""Mallariniz ve
evlatlarimiz (sizin i¢in) bir imtihandir" ™ buyrulmaktadir. Ayrica mallarini gece giindiiz
Allah icin harcayan kimselerin alacagi mikafattan bahseden su ayette de '"'mallarim"
seklinde iyelik, miilkiyet zamiri ile izafe ederek gelmistir: '""Mallarim gece giindiiz, gizli ve
acik infak edenler icin Rableri yaninda miikéafatlar: vardir. Onlara korku yoktur ve onlar
tztilmeyeceklerdir.**®°

Islam'da miilkiyet baz1 baska sistemlerde oldugu gibi mutlak ve simrsiz degildir.
Insan iirettigi mallara sahip olurken bu mallar iizerinde diledigi gibi sorumsuz bir sekilde
tasarrufta bulunamaz; elinde bulunan mal ve paralan diledigi gibi her istedigi yere
harcayamaz. Siiayb Peygamber enflasyon ve ekonomik Krizlerin hiikiim siirdiigii
Medyen ve Eyke halklarina gonderildi. Onlar mallarin1 keyfe ma yasa' diledikleri gibi
kullanacaklarim samiyorlardi. Hz. Siiayb ekonomik krizi onlemek icin bir takim iktisadi
tedbirler alarak bir dizi emir, yasak ve tavsiyeler ortaya koydu. "Olciiyii ve tartiy1 eksik
ve noksan yapmayn. Olgii ve tartryl tam yapin, insanlarin mal ve paralarimin degerini
diisiirmeyin dedi." '®' Bu sozleriyle Siiayb Aleyhisselam mallar iizerinde tarifeli bir
tasarruf anlayis1 getirdi diye halk bunu kabul etmeyerek "Ey Siiayb! Bizim mallarimiz

82 Ahmet Selebi, es-Siyaset'ii ve'l-iktisadii Fi't-Tefkiri'l-islami, Matbaatii Lecneti't-Te'lif ve't-Terceme ve'n-Nesr, Kahire-1964, s. 179.
%3 Cuma 62/11.

%4 Miilk 67/15.

1% Kasas 28/77.

%6 Miizzemmil 73/20.
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58 Bkz. Miislim, Imaret, 36; Ibn Mace, Menasik, 84; Tirmizi, Cihad, 28; Ebu Davud, Menasik, 67.
159 Tegabiin 64/15.
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iizerinde diledigimiz gibi tasarrufta bulunmayi birakmamizi senin namazin m istiyor
2182 stzleriyle cevap vererek itirazda bulundular. Herkes mahnda diledigi gibi tasarruf
edebilir; kimse karisamaz. Biz az verir, ¢ok aliriz veya cok verir az aliriz; sen bize
karisamazsin Ey Siiayb!, gibi laflar ettiler.'®®*Ayette kisinin mal iizerindeki tasarruf
hiirriyetini kaldirmak degil, bilakis baskalarimin mallarina zarar vermek yasaklanmakla
onlarin hak ve hiirriyetlerine saygi duyulmus olmaktadir. Ciinkii herkesin mal ve haklari
korunmadik¢a hi¢ kimse kendi haklarindan emin olamaz ve mallan tizerinde mesru bir
sekilde tasarrufta bulunamaz. Fakat Medyen halki insanlarin mallarim1 kendi mallar:
imis gibi farz ediyor, giicleri yettigi kadar tecaviiz etmek istiyorlar da adil davranmak ve
haklara saygi gostermek, bozgunculuktan uzak durmak gibi emirleri 6zgurluk ve
serbestliklerine engel kabul ediyor ve '"mallarnmiza diledigimizi yapmaktan
vazgecmemizi senin namazin m emrediyor" diyorlardl.164

Biz burada 6zel miilkiyet simirhdir derken insanin kendi mallarim tasarruf
ederken hem kendi ve hem de kamu faydasini nazarn itibara alarak, mallarimi insanhk
agisindan zararh olacak sekilde kullanmamasim kastediyoruz. Fiyatlar1 diisiirmeyelim
diye fazla mallarin denize dokiilmesi bu anlayis ile taban tabana zittir. Bugiin halkimizin
bir mali bos yere telef eden kimseye karsi "yapma, milli serveti yok ediyorsun® gibi
kullanmakta oldugu sozler, 6zel miilkiyetin sinirl oldugunu ¢ok iyi gostermektedir.

Meseleyi baska bir sekilde ele almak istersek insanin mutlak miilkiyete sahip
olmadigim soyleyebiliriz. Mutlak miilkiyet sadece Allah'a aittir. insan ise izafi, simirh ve
sorumlu bir miilkiyet hakkina sahiptir. Yani insan hangi mala sahip olursa olsun onu
atamaz, yakamaz, yikamaz ve tahrip edemez. Eger boyle yaparsa bu diinyada kendisine
zarar verdigi gibi mensup oldugu millete ve devlete de zarar vermis olur. Oblr dunyada
ise zaten Allah bunun hesabim soracaktir. Ciinkii mallarin car-cur edilmesi hem
dinya-ekonomi acisindan zararh, hem de din-ahiret ag¢isindan giinahtir.

Gergekte miilkiyetin ve mutlak miilkiyetin Allah'a ait oldugunu bildiren pek ¢ok
ayet vardir. Ornek olarak birkac tanesini buraya alalim:

"Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin miilkiyeti Allah'a aittir.
"Géoklerin ve yerin miilkii yalmiz Allah- 'indir."*® "Géklerde ve yerde olanlarm hepsi
Allah'a aittir."**’Su halde mutlak miilkiyet Allah'a, izafi mulkiyet ise insana a- ittir.
Ciinkii insan malim kullamirken tabii, hukuki ve ahlaki kanun ve kurallara uymak
zorundadir ve bu hususta Allah'a karsi sorumludur. Ciinkii insanlarin mallar1 ve
evlatlar1 hep birer imtihan vasitasidir. *®® Cinkii Allah insanlardan mallarm ve
kendilerini Cennet karsihiginda satin almstir.”® Oyleyse birey- insan mallar iizerinde
simirhi-izafi bir miilkiyet hakkina sahiptir. Bu sebeple mallarini, fert devlet, birey ve
toplum yararma kullanir; zararina olacak bir yerde kullanamaz.

n 165

4- Miilkiyet Hakki Dokunulmazdir-Korunmustur

Islam dini bireye 6zel miilkiyet hakkimi tanimstir. Islam, 6zel miilkiyet hakkim
sadece tamimakla kalmamis aymi zamanda onu cesitli miieyyidelerle korumus ve

162 Blz. Hud 11/87.

163 Blkz. Mehmet Vehbi, Hulasatiilbeyan, VI, 2406.
164 Elmalili, Hak Dini, IV, 2808.
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dokunulmazhgim saglamistir. Bu sebeple hicbir sahis veya kurum Kisilerin mallarina

dokunamaz ve onlarin rizalar1 olmadan mallarim ellerinden alamaz. Bu sebeple
Kur'an'da ""Ey iman edenler! Mallarimizi aranizda haksiz yollarla yemeyin. Ancak kendi
rizanizla yaptiginiz ticaret miistesna"'"® buyrulmaktadir. Kisilerin mallarin1 almak veya
dokunmak degil, hicbir sahsin veya kurumun insanlarin mal ve paralarinin degerlerini
diisiirmeye dahi haklan yoktur. Bu hususta Kuran-1 Kerim'de "Insanlarin esyasinin (mal
ve paralarinin) degerini diisiirmeyin" 1 buyrulmaktadir. Ayrica yine Kuran'da
baskalarina ait olan mallarin hirsizhik yoluyla gizlice alimp c¢alinmalar1 Kkesinlikle
yasaklanmustir. Hatta hirsizhik sugunu isleyenlere (Hanefilere gore 10 dirhem (normal iki
koyun) degerinde olan, kilit altindaki bir mah gizlice alip gotiirenlere) el kesme cezasi
verilmesi emredilmektedir.'™

Islam'm miilkiyet anlayisinda zengin fakir vardir. insanlar zeka, kabiliyet ve kol
giicii bakimindan farkhh olduklarn gibi, cahsip kazanma bakimindan da farkh
farkhidirlar. Bu bakimdan az ¢alhisan az, ¢cok ¢alisan da ¢ok kazanabilir. Bu sebeple
miilkiyette esitlik s6z konusu olmadig: icin sermaye karsithg: ve zengin diismanhg:
yapmak yanlistir. Insanlarin ayr1 ayr1 calisma alanlarina sahip olacaklar1 ve dolayisiyla
kazanclarmmin da farkh olacagi hakkinda ayetler vardir. "Sizi yeryiizinun halifeleri
yapan, verdigi seylerde sizi denemek icin kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan
O'dur.”'® Bagka bir ayette ise soyle buyrulmaktadir: '""Rabbinin rahmetini onlar nmm
boliistiirityorlar? Dinya hayatinda onlarin gecimliklerini aralarinda biz taksim ettik.
Birbirlerine is gordiirmeleri icin onlardan kimisini kimisine derecelerle iistiin kildik." "

Miilkiyet hakki dokunulmaz olup korundugu icin, hiikiimetlerin karsihiksiz para
basmalar insanlarin para degerini diisiireceginden gayri mesru, kanunsuz bir davrams
olur. Eger tabir caiz ise enflasyonun modern bir hirsizlik oldugunu sdyleyebiliriz. Cinku
birinin cebindeki bir milyon lira para mesela 20 yumurta alirken, bir gecede 10 yumurta
alir hale gelmis, yani adamin cebindeki paranin yaris1 haberi olmadan ¢calinmistir. Tabii
ki onun bdéyle bir muameleye kesinlikle rizas1 yoktur. Yani enflasyonlu bir ortamda
fertlerin miilkiyet haklar1 korunmus olamaz.

5- Miilkiyeti Elde Etme Yollar

Islam'da iiretimde miilkiyetin esas oldugunu séylemistik. Bu nedenle insan iirettigi
seyin sahibi olur. Insanda hiirriyet asil oldugu gibi175 ayni zamanda miilkiyet de asildir.
Yani insan iiretti3i seye normal sartlar altinda sahip olacaktir. Islam hukukunda
milkiyeti kazanmanin mesru yollar1 aciklanmistir. Buna karsihk hirsizhik, faiz, gasp,
yalan, dolan ve aldatma gibi kazang vasitalari ise haram kilinip yasaklanmstir.

Miilkiyeti elde etme yollar1 aciklanirken Mecelle'de su esaslar getirilmistir.
"Esbab-1 temelliik iictiir: Birincisi bey' ve hibe gibi miilkii bir malikten diger malike
nakildir. Ikincisi irs gibi bir kimesnenin digere halef olmasidir. Uciinciisii maliki olmayan
bir miibah seyi ele gecirmektir. Bu dahi ya hakikidir ki ol seye hakikaten vaz-1 yed
eylemektir yahut hukmidir ki, yagmur suyu biriktirmek icin bir kap koymak ve av i¢gin
tuzak kurmak gibi sebebini tehyie ile olur."*'"®
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Miilkiyet konusunu agiklarken Abdullah b. Mahmud el-Mevsili kendisine gore
soyle bir tasnif yapmustir: Miilkiyeti elde etme, malin temliki ve menfaatin (hizmet ve
kira) temliki olmak iizere iki kisma ayrilir. Malin temliki de bedel ile temlik veya bedelsiz
temlik olmak iizere yine iki kisma ayrilir. Bedel ile temlik mesela alis-veris ve ticari
muamelelerde oldugu gibi. Bedelsiz temlik ise hibe, sadaka ve vasiyet gibi hukuki mua-
melelerdir.

Menfaatin temliki de yine bedelli ve bedelsiz olur. Mesela ariyet ve vasiyet gibi
muameleler bedelsizdir. icare yani hizmet ve kira gibi muameleler ise bir bedel karsihg
yapilan islemlerdir.177

Islam ekonomisinde mal ve para kazanmanin mesru yollari
sunlardir:

a) Calsip Emek Harcamak

Islam Ekonomisinde mal-miilk elde etme yollarindan birisi cahsip emek
harcayarak kazanmaktir. Kisi emek karsihginda kazandig1 seye sahip olur. Miisliiman
cahisip emek sarf etmek suretiyle mal miilk elde edebilir. Islam'da emegi karsihginda
para kazanarak gecim saglamak helal ve mesru kabul edilmistir. Hatta el emegi ve goz
nuru, gecim yollariin en iyisi ve en giizeli olarak degerlendirilmistir. Bu husus ayet ve
hadislerde bile dile getirilmistir. Bir ayette "Insan icin calismasindan baska bir sey
yoktur ve ¢ahsmasimin karsih@ verilecektir.""'’®, buyrulurken bir hadiste de ""Hig kimse,
el emegiyle kazandigindan daha hayirh bir lokma yememistir" 7% denilmistir. Aln teri, el
emegi ve goz nuruna verilen kiymet ve deger su hadisten daha iyi anlasilmaktadir:

"Allah'a yemin ederim ki, bir insanin, ip alip sirtinda odun tasimasi, herhangi bir
kimseye gelip de sadaka istemesinden daha hayirhdir; istedigi kimse ister versin ister
vermesin." % Su halde insanin hayatim ¢ahsarak kazanmasi, dilenerek kazanmasindan
daha iyidir.

Elmalilh "O Allah ki, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin icin yaratti" ™ ayetinin
tefsirinde sunlarn soylemektedir: Esyada asil olan miibahhiktir. Serbest olan, kimsenin
olmayan mallar1 birisi alabilir; bu miibahtir. insanda asil olan ise haramdik yani
dokunulmazhktir. Biitiin insanlara esya esit bir sekilde miibahtir. Yoksa insanlar,
insanlar icin yaratilmamis ve birbirlerine miibah kihnmamistir. Bunun icin insanlarin
canlari, mallari, 1rz ve namuslari birbirleri icin miibah degildir. Hatta bir insan kendi
caninda ve irzinda bile diledigi gibi tasarrufta bulunma yetkisine sahip degildir. Insanlar
kendileri icin degil, Allah'a ibadet ve kulluk icin yaratilmislardir.’® iste bu sebepten
insanin kendini 6ldiirmeye, kendini veya 1irzim1 baskasina satmaya hakki yoktur. Ancak
Allah'in emrine ve koydugu kanunlara uygun olan mesru nikdha izin verilmistir. AKksi
takdirde giinah islemis olur. Insanlarin amelleri-emekleri, mallar1 ve miilkleri de
birbirlerine kars1 aym kendi nefisleri gibi haram-dokunulmazdir. Bunlar da baskalarina
kars1 yasaklanmis durumdadir. Fakat kendileri icin miibah oldugundan kendi rizalari ile
baskalarina da terk edip devredebilirler. Iste biitiin s6zlesmeler ve ekonomik islemler bu
esas Uzere yurutulur.'®®
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Su halde insanin elemegi, géoz nuru miilkiyet sebebidir. Kisi emek harcayarak

iirettigi seye sahip olur.
b) Ticaret Yapmak

Islam ekonomisinde miilkiyeti elde etme yollarindan birisi de ticaret yapmak
suretiyle kazan¢ saglamaktir. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim'de " Allah, alis-verisi helal, faizi
ise haram kildi"'®* buyrulmaktadir. Su halde islam'da ticaret yapmak yani mal ahp
satarak karmn doyurmak mesru kilinmstir. Burada faiz haram kilinirken ticaretin helal
ve serbest olmasinin sebebi, ticaretin riziko tasimasidir. islam'da ticaretin helal olmasi
icin o ticaretin risk tasimasi yani hem kéir ve hem de zarar etme ihtimalinin bulunmasi
gerekir. Bu yuzden risk tasimayan ticaretler mesru ahs-veris sayilmaz; o ticaret, risk ta-
stmadigl icin mesru bir kar degil, gayri mesru olur, faiz olur. Ciinkii ticaretle elde edilen
karin helal ve mesru olmasi icin o ticaretin risk iistlenmesi Islam ekonomisinde temel bir
esastir,'®

Islam hukukcularindan Serahsi mesru olan biitiin alsverislere "el-bey’
(alhis-veris veya ticaret) adini verirken, gayri mesru olan tiim ahs-verislere de "el-riba™
adim vermektedir. Su halde Islam'da mesru olan ticaret, helal ve serbest bir kazanctir.
Haksiz iktisab ise faiz olup gayri mesrudur. Yine haksiz iktisap oldugu icin islam'da
faizin her cesidi yasaklanms bulunmaktadir. Ister basit, ister bilesik faiz olsun; ister fadil
faizi, isterse nesie faizi veya riba olsun bunlarin her tiirii haramdir. Ciinkii ayette sadece
verilen para veya mal olan sermayenin helal oldugu kastedilerek soyle buyrulmaktadir:
"Ey inananlar! Allah'tan korkun, eger inaniyorsaniz faizden (heniiz alinmayip) geri
kalan kismn birakin (almaymn). Eger bdyle yapmazsamiz, Allah ve elgisiyle savasa
girdiginizi bilin. Tevbe ederseniz, anamaliniz sizindir. Boylece ne haksizlik etmis ve ne de
haksizhga ugramis olursunuz."'®

Sermayenin hakki, ama risk tasiyan sermayenin hakki kardir ve bu kar yani
ticaret mesru bir kazan¢ yolu olup helal kilnmistir. Risk tasimayan sermayenin aldigi
pay haramdir; ona Islam ekonomisinde kir denmez, faiz adi verilir.

c) Toprag ihya Etmek

Mecelle'de ihya, topragi imar edip tarima elverisli hale getirmek seklinde soyle
tarif edilmektedir: "Thya, imar demektir ki, araziyi ziraata salih kilmaktir.'®

Kimseye ait olmayan, bos, sahipsiz ve kullanilmaz topraklari ihya etmek suretiyle
insan o yerlere sahip olabilir. Nitekim Hz. Peygamber bu yolun mesru oldugunu ifade
etmek Uzere "Kim élii bir toprag: ihya ve imar ederse o yer onun olur."*® "Olu bir
topragi ihya eden bir kimsenin o toprak iizerinde (sahibi olmaya) daha fazla hakki
vardir." % buyurmuslardir.

Thya, gelir getirmeyen ve kullanilmayan bir topragi i1slah etmek suretiyle verimli
hale sokmaktir. Bu hadislere gore ihya islemi arazi iizerinde miilkiyet ifade eder. Islam
hukukgularinin ¢ogunlugu bu ihya isini genel olarak miilkiyetin bir sebebi saymislardir.
Halbuki Ebu Hanife ve imam Malik'e gore sadece ihya bir sey ifade etmez; bu ihyanin
toprak iizerinde bir miilkiyet hakki saglayabilmesi icin onun mutlaka devletin
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185- M. A. Mannan Islam Ekonomisi, Cev: Bahri Zengin, Ozdemir Basimevi Istanbul-1973, s. 288.
1% Bakara 2/278-279.

87 Mecelle, Madde: 1051.

%8 Epu Davud, Harag, 3077.
¥ Ebu Davud, Harac, 3076



miisaadesiyle olmasi sarttir. 190

mulkiyetin sebebi olabilir.

Hz. Peygamber, "'Kim bir topragi ihya ederse orasi onun olur."**!, demek suretiyle
toprak yonetiminin basinda olan kimselerin degil, herkesin, biitiin milletin miisterek mah
oldugunu bildirmistir. imam Azam'a gore bu konuda devletin izninin sart kosulmasi, bir
araziyi ii¢, bes kisinin aym1 zamanda ihya etmek istemesiyle meydana gelebilecek kavga ve
anarsiyi onlemek ve diizeni saglamak amacin giitmektedir.192

Serahsi, topragin ihyasi konusunda bilgi verirken Ebu Hanife'ye gore topragin
ihyasinda devletin (Imamin) miisaadesinin sart oldugu, Ebu Yusuf ile Imam
Muhammed'e gore ise sart olmadigim acgikladiktan sonra miilkiyet konusunda Hz.
Peygamber'in bir hadisini naklederek Imam Azam'in goriisiinii temellendirmeye
calismaktadir: "Imamin (yani devlet baskammin) kendisi hos gérmedikce hicbir kimse
herhangi bir seye sahip olamaz." 193

Toprag isgal etmek de belli bir siire miilkiyet hakkimi elde etmeyi saglar. Olii
araziyi ihya, onu, faydah ve fayda verir hale getirmekle olur. Mesela bina yapmak, agac
dikmek, ekmek, stirmek ve su ¢ikarmak gibi islemler toragi daha faydah hale getirir.
Araziyi 1slah eylemek icin isgal etmek isteyen birisi onu tasla cevirmesi gerekir ki bu
isleme fikih dilinde "Tahcir" tasla cevirme denir. Tahcir sayesinde insana sadece ii¢ yil
miilkiyet hakki tammnmstir. Bu konuda Hz. Omer'in séyle dedigi rivayet edilmektedir:
"Tasla cevirenin, ii¢c seneden sonra (o arazide) hi¢cbir hakki y()ktur."194

Hz. Peygamber'in devletin sahipsiz topraklarindan bir kismini sahislara ikta edip

verdigi tarihen sabit bir gercektir.
Hz. Ebu Bekir'in kizi Esma, bu konuyu Buhari'de soyle dile getirmektedir: "'Ben, bir
zaman Resuliillah'in Ziibeyr'e ikta edip verdigi hurmalik araziden (deveye yedirmek
icin) basimin iistiinde hurma c¢ekirdegi tasirdim. Bu hurmalik, benim oturdugum yerden
sekiz bin adim uzaklikta idi."*®

Ikta usulii yani devletin kullanllmayan ve sahibi bulunmayan arazileri bazi
vatandaslara tahsis etmesi Islam hukukunda Hz. Peygamberle baslanms, Hz. Ebu Bekir,
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali ile devam etmis bulunan bir yéntemdir.

Hadis Kkitaplarinda ihya ve ikta ile ilgili pek ¢ok 6rnekler bulunmaktadir. Ebu
Yusuf’un Kitabi'l-Harac'inda ve Yahya b. Adem'in Kitabii'l-Harac'inda da bu konuda
bilgiler verilmistir. Peygamberimiz ve dort halife devrinde kime nereden ve ne kadar
arazi verildi ag:lklanmlstlr.196

Maverdi, Ahkamui's-Sultaniyye adl eserinde iktaya bir boliim tahsis ederek ikta
hakkindaki Islam hukukunun getirmis oldugu hiikiimleri aciklamustir.’%’d) Diger Yollar

Islam'in miilkiyeti kazanmak icin mesru kildig1 bu saymis oldugumuz yollarin
disinda insan iradesi ve ¢calismasiyla ilgisi bulunmayan baska yollar da vardir. Bunlar
hibe, vasiyet ve miras gibi hukuki muamelelerdir. Hibe, vasiyet, miras ve buna benzer
islemler insanin caliyma ve iradesi disinda onu miilkiyet sahibi kilan olaylardir. Bu
konular Islam hukukunun ilgili boliimlerinde aciklanmis bulunmaktadir. O nedenle biz
burada bu konulan teker teker ac¢iklamaya liizum gormiiyoruz. Bu konularda bilgi
sahibi olmak isteyenler Islam hukukunun ilgili béliimlerine bakabilirler.

Su halde ihya ancak devlet izniyle birlikte yapilirsa

181 Bkz. Vehbe Ziihayli, islam Fikhn Ansiklopedisi, V, 60.

91 Bkz. Ebu Yusuf, Kitabii'l-Harac, Gev: Ali Ozek, s. 111.

1%2Bkz. Ebu Yusuf, a.g.e., s. 111; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Terciimesi, Ankara-1974, V11, 159-163.
193 NMuhammed b. Ahmed es-Serahsi, Kitabi'l-Mesut, 111, 16.

194 \ehbe Zuhayli, a.g.e., V, 60.

% Bkz. Buhari, Humus, 19.

196Yahya B. Adem, Kitabii'l-Harac, Cev: Osman Eskicioglu, izmir-1996, s. 222-227.

YAl b. Muhammed el-Maverdi, Ahkamii's-Siiltaniyye, Misir-1966, s. 190; Krs. Ebu Yala el-Ferra, Ahkamii's-Siiltaniyye, Misir-1966, s. 227.
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e) Mulkiyetin Gayr-i Mesru Yollar1 Buraya kadar anlattiklariniz miilkiyeti

kazanmak icin islam'in mesru gordiigii yollardir. Bilhassa bugiinkii uygulamalarda para
kazanma vasitasi sayilip da islam'in mesru gérmedigi icin haram kabul ettigi bir takim
yollar vardir. Mevdudi, mal ve miilk elde etmede Kur'an'in haram kildig1 bu yollar 14
maddede toplamistir. Bu yollar sunlardir:

Baskasinin malim onun rizasi olmaksizin veya belli bir 6deme yapmadan almak.
Ancak riza alindig: ve belli bir 6deme yapildig1 halde rizanin zorla veya hile ile alindigi
durumda da bu alis veris yine harama girer. Mah riisvet, gasp ve sahtekarhk yolu ile elde
etmek haramdir. Bu konuda malin kamu mali veya sahis mal olmasi arasinda hicbir fark
yoktur. Hirsizhik yapmak, yetimlerin mallarim1 zimmete gecirmek, eksik tartmak, fuhsun
yayginlasmasina sebep olacak muameleler, fuhus yapmak ve bundan para kazanmak;
icki yaparak, satarak ve tasiyarak para kazanmak; kumar ve malin bir kimseden di-
gerine gecmesinde sadece sans oyunlarinin etki yaptigi tiim muameleler bu yasak-haram
kapsamina girer. Put yapmak, alip satmak, putlarin yapildig: ve onlara tapildig: yerlerde
calismak; kéhinlik, falcilik ve tefecilik yapmak ve astroloji ve ona benzer yollardan para
kazanmak, biitiin bu yollar Islam ekonomisinde yasaklamip haram kilinmis olan
muamelelerdir.'*®

6-Uretim Faktorleri

Klasik iktisat kitaplarinda Uretim Faktorleri adi altinda tabiat (veya toprak),
emek ve sermaye gibi U¢ konu Uzerinde durulmaktadir. Bir iiretimin meydana
gelmesinde kullanilan unsurlara iiretim faktorleri adi verilir. Uretim, faktorlerin mal
haline déniismesini ifade eder. Belirttigimiz gibi klasik ekonomide Uretim
faktorlerinin sayisi toprak, emek ve sermaye olmak iizere tctiir.

Yer alt1 ve yer iistii kaynaklariyla Tabiat'in kapsadig: her tiirlii unsur, toprak
kavrami icine girer.

Emek faktord, bir mal veya hizmet iiretimindeki insan cabasidir. Cabalarin
bazis1 daha c¢ok kol kuvvetine dayanirken, bazilarinda fikir kuvveti agir basar. Bu farkh
nitelikler, emek cesitlerini meydana getirir.

Iktisatta, her tiirlii iiretilmis iiretim araci, sermaye sayihr. Boylece, daha dnce
iiretilmis olan bu araclar, iiretim faaliyetinde insana yardimei olup faaliyetin verimliligini
artirir. Mesela tarimda kara saban yerine traktoriin kullanilmas: gibi.

Modern ekonomide, klasik U¢ Uretim faktoriiniin disinda bir dordiinciiden daha
bahsedilir. Bu, tesebbiis faktoridiir. Uretimi gerceklestirmek icin, yukarida sayilan
faktorlerin organize edilmesi ve yonetilmesi, tesebbiis unsurunun niteligini aciklar.

Uretim faktorlerinin dérde cikarilmasi, iktisadi hayatta ortaya ¢ikan genel
gelisimin bir sonucudur. Onceleri tesebbiis sahibi kisilerin (miitesebbislerin) bir faaliyete
atilmalan icin sermaye sahibi olmalar gerekirdi. Yani ancak sermaye sahibi olanlar
miitesebbis olabilirlerdi. Modern iktisadi hayatta bu zorunluluk kalkmis, sermaye ve
tesebbiis unsurlari arasindaki ayirim tam bir acikhik kazanmstir.

Ashnda bir iiretimin gerceklesmesi icin emek ve tabiat faktorleri ile yetinmek
miimkiindiir. Verimliligi diisiik olsa bile, bir iiretimin meydana gelmesini sagladiklar:
icin, bu ikisi ""temel faktorler™ olarak isimlendirilebilir.*®

Uretim Faktorleri hakkinda buraya Kkadar soylediklerimiz iktisatcilarin
fikirleridir. Bu diisiinceler hakkinda yanhs-dogru; sevap veya giinah gibi bir

108 Ebu'l-A'la el-Mevdudi, Kur'an'm Ekonomik ve Siyasi Ogretisi, islam Diisiincesi Tarihi (Editor: M. M. Serif), istanbul-1990,1, 215.
% yiiksel Ulken, Ak iktisat Ansiklopedisi, s. 935.



degerlendirme yapmamiz miimkiin degildir. Ancak tabiat-toprak, emek ve sermaye gibi
konularda Islami bakis acisinin bulundugunu da séylemeden ve hatta bu mevzuda bir
ozet vermeden gecemeyecegiz.

Islam fikhina gore iiretim faktérlerini "emek'" ve "mal" olarak ikiye ayirmak
mumkundur. Uretim ve gelir bu iki faktoriin katkisiyla olusur. Bir yandan tesebbiis ve
organizasyon emek kavram icinde ele alinabilirken, diger yandan sermaye ve tabii
kaynaklar da mal kavram icersinde ele alnabilirler.?®

Mamafih tabii kaynaklar1 da icine alarak mal kavram icinde miitalaa edilen
toprak bagimsiz bir béliimde ele almabilir. Boylece burada fiziki ve zihni ¢aba emek,
toprak disindaki iiretilmis iiretim faktorii de sermaye olarak kabul edilmistir.”*!

Uretimin unsurlarindan birisi de hi¢ siiphesiz tabiattir. Ekonomide insanlar
tabiatin toprak parcasindan daha ¢ok faydalanmaktadirlar. O nedenle tabiat1 toprak ile
yorumlamis olabilirler. Ancak ¢aginizda meydana gelen ekolojik denge problemleri
tabiatin biitiin kesim ve kisimlariyla bir biitiin oldugunu gostermistir. Kur'an-1 Kerim'de
Allah, goklerde olanlari ve yerde bulunanlar1,®®” giinesi ve ay1,?* geceyi ve giindiizii,**
denizi ve nehirleri insanogluna musahhar kildigindan bahsetmektedir. '"Musahhar"
kelimesi ""sahhara' fiili ile alakahdir. Bu ise iicret ve karsilik olmadan meccanen Uretim
yapmak demektir. Su halde biitiin kainat ve tabiat insanoglu icin bedelsiz Uretim
yapmaktadir. Insan yeryiiziinde ihtiyaclarimi gidermek icin mal iiretirken hava, su ve
toprak gibi elamanlar: her zaman kullanmaktadir.

Daha onceki bolimlerde toprak hakkinda biraz bilgi vermistik. Onlara ilaveten
burada sunu soylemek gerekir. Toprak tamamen hukuki bir mevzudur. Elde ederken,
alirken ve satarken bu konuda siinnetin ortaya koydugu uygulamalar (kurallar) gecerli
olur. Topragim kullanirken bile birey Islam'in getirdigi kurallara uyarsa hem kendisi ve
hem de mensubu oldugu toplum icin en giizel verimi elde etmis olur. Mesela Islam
toplumunda fiyatlara miidahale edilmeyecegi icin, serbest piyasa sartlar1 cereyan
edeceginden pamuk tarlasina pancar, pancar tarlasina pamuk ekilmez. Neticede topraga
uygun mahsul ekilip dikileceginden insanlarda oldugu gibi toprak icin de kendiliginden
bir is boliimii saglanms olur ve boylece hem birey ve hem de toplum acisindan en giizel
verim ve kazang elde edilmis olur. Pamuk fiyatlarimin diisiik tutulmasi sebebiyle pamuk
tarlalarina pancar ekilmesi toprak sahibi bireyler acisindan kazanch bir davranis olsa
bile toplum acisindan ihtiya¢ duyulan pamuk iiretilmemis olacagindan zararh bir ha-
reket kabul edilmelidir. iste Islam ekonomisinde pamuk tarlasina pancar ekilmesin ve
dolayisiyla dengeler bozulmasin diye fiyatlara miidahale edilmez; serbest piyasa kosullar:
uygulanir.

Uretimin elemanlarindan olan tabiat ve toprak islam ekonomisinde Allah'in
insana vermis oldugu bir emanet ve nimet olarak O'nun koydugu kanun ve kurallar
cercevesinde kullanilmak durumundadair.

Uretimi gerceklestiren faktorlerden ikincisi de emektir. Islam insan emegine ¢ok
biiyiik 6nem vermistir. islam'a gore ibadet yaratilis sebebidir.’®> Salih ameller ibadet
kavraminin icinde cok genis bir yer tutar. Inanmak sartiyla salih amel isleyen kullara
ebedi hayat vaat edilmistir.>*

200- Ali Abdirrasul, el-Mebadiu'l-iktisadiyye Fi'l-islam, Kahire-1968, s.7.
201-Ahmet Tabakoglu, islamda Emek ve Isci-isveren Miinasebetleri, Ensar Nesriyat, Istanbul-1986, s. 80.
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Uretici olan ve insanlara faydasi dokunan Kkisi inandigr siirece Allah'in

yeryiiziindeki halifesi olma sifatina hak kazanmustir.”"’

Az once de ifade ettigimiz gibi Allah Teald kainati insamin faydalanmasi i¢in
yaratmis ve ona musahhar kilmistir. Hayvanlar, bitkiler ve cansiz varhklar, su
kaynaklan, yeryiizii ve gokyiizii hep insamin maddi ihtiyaclarim tatmin icin yara-
tllmlstlr.208

Islam insanlan kainata hiikmetmeye memur gordiigii gibi ondaki iiretici kuvvete
yani emege biiyiik bir 6nem atfeder. Boylece Islam, emegi maddi ve manevi yonleriyle ele
alir. Kadin ve erkek herkes hayatin gereklerini 6grenmek, 6grendiklerini anlatmak ve
bilgilerinden faydalanmak durumundadirlar. ?® Bu yiizden bildigini tatbik edip
uygulamaya koymayan kimse bilgili sayilmaz.?'° Uretime yonelen emek de bu sekilde
maddi ve manevi yonleriyle ele alinabilir.

Emegin genis ve dar anlamlann vardir. Ahlaki bir davrams olarak
yorumlanabilecek olan amel-i salih ile daha c¢ok fiziki bir cabay1 ifade eden sa'y
kavramlar1 emegin genis manasim olustururlar. Dar manasiyla emek ise sadece bir
iiretim faktoriidiir. Bu anlamda emekgci icin fikih kitaplarinda kullamilan tabir ecir
kelimesidir.

Genis manasiyla insan emegi onun kainat icersindeki yerini tayin eder. Insamin
sorumlulugunu bicimlendiren ve onun Kiymetini tayin eden de onun emegidir.211 Erkek
ve kadin arasinda bu ac¢idan hic¢bir fark bulunmamaktadir.’*?

Islam'da emek konusunda séylenecek daha cok sey vardir. Daha fazla bilgi almak
isteyenler Islam ekonomisi iizerine yazilan eserlerin ilgili yerlerine bakabilirler. Ancak
biz burada emek konusunda Islam acisindan cok énemli bir noktaya isaret ederek bu
konuyu kapatmak istiyoruz.

Bugiin biitiin diinya iscilik diizenini yasamaktadir. Bunun manasi eger Kisinin
mali ve parasi yoksa emeginden baska satacak bir seyi de yok demektir. Yani Kisinin is
kurabilmesi ve kendi basina bir is sahibi olabilmesi hemen hemen imkansiz gibidir. Artik
0 kendi kendini yoneten biri degil, baskalarinin emrinde ¢alisan bir memur, hatta bir isci
ve emekgidir. ipotege koyacak bir mah olmadigi icin baskalar: kefil olmadikca herhangi
bir yerden kredi veya 6diung-borg bir para da bulamaz. Oysa toplum bireyin velisidir;
fert devletin velayeti altindadir. Ama bu velayet kurumu bugiin vazifesini
yapmamaktadir. Bunun icin is¢i, bir is¢inin ogludur; onun babasi ve hatta dedesi de isci
idi. Emegini satarak hayatim kazanma demek olan is¢ilik, bdylece bir miras gibi, oguldan
ogula, torundan toruna intikal edip gitmektedir. Halbuki insan itibarh olmali, insan
oldugu i¢in bireye giivenilmeli, yine bu sifatina dayanarak ona kredi verilmelidir. Ciinkii
ebedi bir iscilik, kendisi is sahibi olamayacagi icin bir bakima koéleliktir. Zaten kolelik de
bir mal sahibi olamadan karin tokluguna ¢alismaktan ibaret degil midir?

Iste bu benzerligi; kolelik ile zamamimzdaki isci diizeni arasindaki benzerligi cok
iyi farkeden Said Nursi, kole diizeni ile is¢i diizenini aym1 kabul ederek soyle diyor:
"Devletler, milletler muharebesi tabakat-1 beser muharebesine terk-i mevki ediyor. Zira
beser esir olmak istemedigi gibi, ecir olmak da istemez.""**3

207 Nur 24/55.
208 Bakara 2/22.
2 Bkz. ibn Mace, Mukaddime, 23, 24.

210 Bz, Darimi, Mukaddime, 29.
21 Bz, Zimer, 53/39-40.
212 Ahmet Tabakoglu, a.g.e., 5. 80-81.
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Islam hukukculari, bin yildan beri, insanin 6zgiir oldugunu ve insanda hiirriyetin
asil oldugunu savunmaktadirlar.”*Bu demektir ki, insanda esaret ve kolelik arizi ve
gecici bir Ozelliktir. Yalmiz burada unutulmamasi gereken bir husus vardir. Kéleligin,
hastalik gibi iyi olmasi ve gecmesi gereken bir vasif oldugunu ve koleligin sadece siyasi
degil, dini, ilmi ve iktisadi cesitleri bulundugunu bilmek gerekir. Dini ozgiirliigiin
olmadign yerde dini kolelik var demektir. Ilmi 6zgiirliik ve diisiince 6zgiirliigiiniin
bulunmadig: yerde fikir koleligi var demektir. Ekonomik 6zgiirliigiin bulunmadig: yerde
de iktisadi kolelik var demektir.

Insan hasta olmamaya calistig1 gibi, isci olmamaya da yani baskasmn isini (karmn
tokluguna, kole statiisii gibi) yapmamaya da ¢alismahdir. Miimkiin oldugu kadar herkes
kendi isinde cahsmali; Is hayat1 ortaklasa yiiriitiilmelidir. iste bu imkan bugiin bireye
verilmemektedir. Halbuki toplum bireyin velisi oldugundan, onun hem vekili ve hem de
kefili durumundadir. Bu yiizden bireye serbest calisma kredisi verilmeli, boylece birey
sevdigi ve beceri sahihi olduguna inandig1 bir alanda kendisi is kurabilmelidir.
Zamanimizda ise boyle bir uygulama yoktur; hatta buna bir hayal goziiyle bakanlar dahi
olabilir. Iste Bediuzzaman cagimizdaki bu uygulamalardan dolay: esirlik ile ecirligi bir
tutmustur. Yani ona gore isci diizeni, kole diizeni anlamina gelmektedir.

Uretim faktorlerinden birisi de sermayedir. Iktisatcilara gore sermaye ya da
kapital, eski caglarda faiz karsihginda odiin¢ verilmis para ve mah ifade ederdi. Genis
anlamda sermaye, gelir elde etmek iizere isletilebilecek her tiirlii mal ve paradir.”®

Kapitalist iktisat teorisi sermayeyi emekten bagimsiz bir iiretim faktorii olarak
gormektedir. Marksistlere gore de sermaye hem kapitalistlerin karlarinin kaynagi, hem
de iiretim araclarmna sahip olma vasitalarindan biridir. Maddi bir vakia ve bir iiretim
araci olarak sermaye kavramm Islam iktisadinda Kapitalist ve Marksist iktisatlarda
goriildiigii gibi belirsiz degil, tam tersine miisahhas bir mahiyete sahiptir. Islam
ekonomisi c¢ercevesinde sermaye, iktisadi faaliyete emekle birlikte katilan ve bir risk
Ustlenen, bu faaliyet neticesinde de kar veya zarar elde eden bir tretim faktorudur.

Islam sermayeyi, iiretim faktorleri yaminda baska seyleri de ihtiva eden mal
kavram icersinde ele alir. Mal ise miilkiyete mevzu olan, alimip satilan, faydah olup
piyasa degeri ve fiyati tasiyan seydir. Bu tanim meta tarifiyle birlesmektedir. Hava ve
giines 1s1s1 gibi faydalanilabilen fakat mulk edinilemeyen seylerle bozulmus gida
maddeleri gibi, miulk edinilebilen fakat faydalanilamayan seyler mal kavraminin disinda
kalr.

Islam hukukc¢ular1 mal kavramim degerine gore iki kisimda ele ahirlar: Kullanim
ve miibadele degeri tasiyan mallar mitekavvim, tasimayanlar ise gayr-t miitekavvim
diye adlandirnihr. Para, metalar, toprak, gida maddeleri oncekine ornektir. Alkollii
ickiler, domuz eti, calinmis esya da gayr-1 miitekavvim mal sayilir. Gayr-1 miitekavvim
mal almp satilamaz. Sadece mutekavvim mal satis, hibe, vasiyet ve rehin gibi
tasarruflara konu teskil edebilir. Miitekavvim mahn iiretim faktorii olan kismina
sermaye (re'su’l-mal) denir. Bu istilah bu manasiyla Kur'an'da da gecer.”'®

Sermaye siirekli olarak iiretim siireci icinde kalmahdir. islam'm milkiyete
getirdigi simrlamalar®’ ve islam vergileme politikas1 sermayenin hem iiretim siirecinin
disina ¢ikmasimi onler hem de biitiin toplumda yayginlasmasim saglar. Ciinkii zekat atil
sermaye diyebilecegimiz tasarruflarin ve ticari sermaye kazang¢larimin yildan yila

24 Bkz. Biirnaniiddin el-Mergmani, el-Hidaye, 11, 128; Ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, IV, 417; Ahmet Ozel, islam Hukukunda Ulke Kavrami, Unal

Matbaasi, istanbul-1982, s. 29.
gl%S-Feridun Ergin, Ak Tktisat Ansklopedisi, s. 829.
P Bakara 2/279.

Hasr 59/7; Tevbe 9/34.
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asinmasina yol acar. Bundan dolay1 Hz. Peygamber zekitin asindirmamasi i¢in
yetimlerin mallariyla ticaret yapilmasini emretmislerdir.”*®

Islam sermayeyi eger iiretime emekle birlikte katilmazsa veya zarar riski
yuklenmezse bir tretim faktord olarak benimsemez. Emek-Sermaye ortakliginin her
cesidi karsihikh olarak risk iceren kar ortakhigi temeline oturmahdir. Sermayeye emekten
bagimsiz bir statii tammmak bunlarin birbirlerine karsi oluslarimi kabul etmektir. *°
Halbuki boyle bir durum yoktur. Sermaye ile emek ayni kari kocada oldugu gibi birbiri-
nin fonksiyonudurlar.

Islam faiz yasag ile sermaye somiiriisiinii, fakir ve miskinlere devlet biitcesinden
yardim etmekle’® de emek somiirisinii énlemistir. Boylece sermayenin emek iizerinde
baski kurmasina mani olmus ve aralarinda is birliginin kurulmasim ve akicihig
saglamaya cahismustir. Ciinkii risksiz ve emeksiz sermaye kazanclar1 (faiz) hem emek
somiiriisiinii artirir ve hem de emegi iiretim siirecinden koparlr.221

28 Malik, Zekat, 12.

29_gezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, istanbul-1967, s.45.
22 Tevbe 9/60.

221-Ahmet Tabakoglu, fslam'da Emek ve Is¢i Igveren Miinasebetleri, s. 90- 93.



IKiNCi BOLUM TUKETIM

Ekonomi ilminin, felsefe ve diger ilimlerden ayrilip miistakil bir bilim dah haline
gelince birtakim terimler ortaya koydugu bir gercektir. Iste ekonominin terimlestirdigi
Uretim, tuketim, mubadele ve tedavul kelimeleri bu ilmin Uzerine oturdugu temel kose
taslanidir diyebiliriz.

Gectigimiz sayfalarda iiretim iizerinde durup onu islam acisindan ayet ve hadisler
15181inda tammmaya ¢alhistik. Simdi ise tiketim yani istihlak tzerinde durmak istiyoruz.

Tuketimin Tarifi

Iktisatcilar tiiketimi, ihtiyaclar1 ve arzular1 karsilamak amaciyla iktisadi
varliklarin harcanmasi seklinde tarif ediyorlar.222 Bu tariften anlasildigina gore iktisadi
faaliyetin son merhalesi tiikketimdir. Uretim, miibadele, béliisiim ve her tiirlii ekonomik
davranislar, bu tiiketim sonucuna varmak icin yapilir. O sebeple ekonomide tiiketimin
¢ok onemli bir yeri vardir. Siikrii Baban'in dedigi gibi bunu fark edemeyen baz iktisat-
cilar tiiketimin ahlak ile alakali oldugunu kabul ederek iktisat Kkitaplarinda istihlak
boliimiine yer vermemislerdir. Halbuki tiiketimin ahlakla ilgisi oldugu kadar ekonomiyle
de ilgili oldugu bir gergektir. O yiizden tiiketimden, az da olsa, biraz bahsetmek yerinde
bir hareket olacaktir.

Tiiketim kavramm Fransizca'da konsumasyon (Consommation) kelimesiyle ifade
edilir ki baz1 iktisat¢illar bununla tiiketimi bir tahrip eylemi olarak nitelendirmistir.
Hakikatte ise bu terimle kastedilen fiil daima bir tiiketme, yogaltma ve tahrip ile
sonu¢lanmaz. Fayda ve deger eksilisine yol agcmaksizin ve hatta fayda ve deger katarak
ihtiyac¢larin ve arzularin karsilandigr durumlar vardir.

Tiiketimde malin kullanilmasi s6z konusudur. Faydah bir yerde kullanilmissa bu
iktisadi bir tiiketimdir ve yararhdir. Nitekim Elmahli merhum, '"Mallarim gece ve
gunduz gizli ve acik olarak harcayanlar (infak edenler) yok mu, iste onlarin Rableri
katinda ecir ve miikafatlar vardir."*?, ayetinin tefsirinde infaki bir tiiketim kabul
ederek soyle diyor:

"Burada ozellikle bu gibi kotiiliiklerin diizeltilmesi mutlak surette gozetilmis
oldugundan, toplumun biitiiniiyle uyumlu bir toplum haline gelmesini saglamak icin ayet,
ileri gelenlerin 6nclst durumunda olan biyuklerin *infak-1 kiilli" ile comertce vermeye
yonelik "vilayet makamm'" iizere varit olmustur. Kur'an-1 Kerim'in daha bircok
yerlerinde infakin degisik ozelliklerini gosteren ayetler gelecektir. Burada Kuran infaka,
ahlak ve toplum diizeni a¢isindan, daha ziyade iktisadi acidan 6gretip, her seyden once
bize sunu gosteriyor ki, kazang ve iiretim yollarini diizene koymak i¢in, isin basinda Ure-
timin gayesi olan tiiketimi ve harcamalarn diizenleyip, mal ve hizmet dolasimini
hizlandirip yaymak gerekiyor.

Zamanimizda ekonomi ilminin uzmanlarimin istihlak (tiiketim, konsumasyon)
tabir ettikleri infak, genel anlamda ikiye ayrilir: Bunlardan biri, ferdi veya ictimai hicbir
fayday1 gozetmeyen, abes veya zararl, hatta ¢irkin sayillan harcamalardir ki, tamamen
giinah ve israf olan infaklardir ve Allah
Teala bu gibi harcamalardan insanlar1 sakindirms ve bunlar1 yasaklamstir.

Digeri ise herhangi bir ihtiyac ve faydaya yonelik olarak yapilan hayirh
infaklardir ki, mallar1 hayata ve ihtiyaca sunmak demek olan bu infaklar, haddi zatinda

222 Feridun Ergin, Ak iktisat Ansiklopedisi, s. 917.
2% Bakara 2/274.
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Tuketim 41
istinlak-tiiketim degil, iiretimin esas hedefidir. Ve bu tiiketim ne kadar genis kapsamli, ne

kadar ahlaki ve ne kadar temiz olursa, degeri de o kadar yiiksek olur. Emek ve ¢cabasini
Allah katinda ebedi hayata déniistiiriip de diinya ve ahiretin korkusundan ve hiizniinden
kurtulmak isteyenler bu iyilige, bu ahlaka, bu toplum diizenine ve bu iktisat yoluna
girmeli, buna uygun bir kazang ve iiretime yonelmeli ve ¢caba harcamahdir."?*

Ifade ettigimiz gibi istihlak her halde tahrip etmek demek degildir. Gergekte
bir¢ok ihtiyaclarin tatmini onu tatmine yarayan seylerin tahribini, yok olmasim
gerektirebilir. Mesela ekmek ve komur gibi maddeler tahrip edilmeden istihlak
edilemezler. Fakat aslinda bu surette bile tam anlamiyla yok olma s6z konusu degildir.
Biz ekmek ve yemegi viicudumuzda kan ve yaga doniistiiriiyoruz. Komiirii de 1siya
doniistiiriiyoruz. Boylece bizim tahrip ettigimiz seyler aslinsa o maddeler degil, onlarin
fayda ve kiymetleridir. Yoksa bizzat maddeyi tahrip etmis olmuyoruz. Uretimde hicbir
seyi yaratmadan toprakta mevcut olan madde ve unsurlari birlestirip karistirdigimiz gibi
tilketimde de hicbir seyi yok etmis olmuyoruz. Yalmz seklini degistiriyoruz. Baska mal ve
esyalar vardir ki, bunlar tahrip edilmeden istihlak edilebilirler. Mesela bir evin istihlaki
hi¢ de tahrip degildir. Eve benzeyen seyler de boyledir. Her ne kadar evin de bir 6mru
olup sonunda ev de yikila- caksa onun bu yikilip yok olmasi istihlakten degil, baska se-
beplerdendir. Bu hususta istihlakin bir etkisi olsa bile evin yikilmasina asil sebep ve yeter
sebep istihlak degildir.??

Tiiketim Ilkeleri

M. A. Mannan Islam Ekonomisi adl eserinde "Islam'da Tiiketim Ilkeleri" bashg
altinda sunlar1 yazmaktadir:

Tanimm olarak tiiketim bir talep, iiretim ise bir arzdir. Tiiketicinin simdiye ve
gelecege kadar olan istekleri, ekonomik faaliyeti icin bashca itici etkendir. Bu istekler
yalmiz tiiketicinin gelirini bitirmekle kalmaz, aym1 zamanda onu, gelirlerini artirmaya
sevk eder. Bu durum bizi su sonuca gotiiriir. Tartismada 6n siray: tiiketim sorunu
almaktadir ve iktisatcilarin yetenekli bir kavrayisla acikladiklar: gibi, tiiketim ve iiretim;
deger, dagitim ve konuya iliskin oteki dallardaki ekonomik yasalarin ortaya ¢ikmasi icin
yeterlidir. Tiiketim acisindan bugiinkii ekonomi ile Islam ekonomisi arasinda Kisinin
isteklerini tatmin hususunda tam bir yaklasim farki vardir. Islam bugiinki tiiketimde
mevcut olan tam bir materyalist egilimi kesinlikle reddeder.

Uygarhik basamaklarinda yiikseldikce, psikolojik etkenler altinda bireyin istekleri
daha bir karmasik ve karanhk olmaktadir. Artistik zevkler, gosterise doniik tutkular,
zenginligin getirdigi sorumsuz davramslar, biitiin bunlar psikolojik yapida olan
isteklerimizin disa dogru somut bir bicim ahsinda, giicii gittikce artan iistiin bir rol
oynamaktadir. Ilkel bir toplumda istekler sade oldugu icin tiiketimdeki uygarhk,
taleplerimizi cogaltmakta ve cesidini artirarak bu sadeligi bozmaktadir. Batinin maddeci
yapisi karisik degildir. Bu giinkii bati uygarhgi, her nedense, isteklerimizin o hos, tath
sadeligini altiist etmektedir. Batimin maddeci uygarhgi isteklerimizi ¢cogaltmak ve ¢esidini
artirmakla kendine 6zgii bir haz duymaktadir. Bu uygarhkta Kisinin ekonomik refahi,
bin bir giclikle tatmin etmek icin ugrastig: isteklerinin ¢okluguna gore olciilmek is-
tenmektedir. Yasam ve gelisimdeki bu goriiniim Islam'in deger yargilari ile taban tabana
zittir. Islam ekonomisinin ahlaki ve manevi ilkeleri, Kisinin asir1 maddesel ihtiyaclarim
azaltmaya calisir. Boylece Kisi, asir1 ve gereksiz tiiketim yerine, yararh tretime gegmek
icin, ruhsal gelisimini tamamlamaya zaman bulabilir. Disa dogru sonunda yeryiizii

iig Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini, 11, 234 (Azim Dagitim Baskisi).
Stikrii Baban, Iktisat Dersleri, s. 106.



kaynaklarmin tiiketimini hizlandiran s1g genislemeden daha ¢ok, ice dogru derinlemesine
tamamlanma insan yasamu icin bir iilkii olarak onerilir. Cagdas bati anlayisi her ne kadar
kars1 degil ise de orada tiim cabalar yalmzca hayatin maddesel yoniinii iyilestirmeye
cevrilmistir. Bu giinkii gelisim, yedeginde, siirekli ¢ogalan istekleri, artan
hosnutsuzluklari,, maddeye kars1 kabaran ag¢gozliiliigii ve gittikce artan bir tiiketimin
ardindan yogunlasan tutkulu 6zlemi de birlikte getiren daha yiiksek bir hayat diizeyi
anlamina gelmektedir. Bugiin toplumun ilerlemesi maddesel ihtiyaclarin nitelikleri ile
degerlendirilmektedir.226

Boylece Mannan'a gore medeniyetin insani etkilemesi ile ortaya c¢ikan liiks ve
gosteris tilketimi ve materyalist anlayisin gerektirdigi tiiketimler gercek ve dogru
tiketimler olamaz, bunlarin yeniden bir diizenlemeye gidilmesi hem birey ve hem de
toplum acisindan yararh olacaktir.

Uretim Kadar Tiketim

Insam diger canli varlik veya hayvanlarla mukayese edecek olursak onun farklh
bir yapiya sahip oldugunu goriiriiz. insanin yasama zevki ve tiiketim egilimi, onun
calisma isteginden ve iiretme arzusundan daha fazladir. Mesela insan1 bal aris1 ile
karsilastirdiimiz zaman, armin bal iiretimi tiiketiminden kat kat fazla oldugu halde;
insanin meyve toplamaktan daha ziyade meyve yemeye egilimli oldugunu goriiriiz. Yani
insan tuketimi, Uretime tercih etmekte ve ancak tiketmek icin Uretmektedir.

Insanin bu cahsmaya kars: isteksiz, tiiketmeye kars:1 ise son derece haris olma
ozelligi bireylerin toplu halde yasamalarim zorlastirmaktadir. CUnkU herkes kendi
iirettiginden daha fazlasim tiiketmek istemektedir. Boylece neticede toplumda
depolanmis olan yedek yiyecek maddeleri ve mallar azalmakta ve her gecen giin yavas
yavas tiikenmektedir.

Insanin bu iirettiginden daha cok tiiketme 6zelligi onun acgisindan bir nevi eksiklik
demektir. Cunku bu husus 6nlem alinmadig1 takdirde kendisine zarar verebilir. Ancak
bunu faydah bir hale cevirmek de miimkiindiir. insana tabii olarak verilmis olan
miilkiyet hakki ve bu miilkiyet hakkina dayal olarak kurulmus olan milkiyet dizeni
insana irettiginden daha fazla tiikketme degil, iirettigi kadar tiiketme esasini saglamakta-
dir. Bunu séyle agiklayabiliriz: Once bir defa herkes calisip bir seyler iiretmekte ve bu
iirettigi seyleri mensup oldugu topluma vermektedir. Verdigi bu mallar karsih@inda ise
toplumdan para adi verilen bir senet almaktadir. iste boylece herkes, cebindeki para
kadar mal aldig1, baska bir ifade ile topluma verdigi kadar aldig i¢cin bu sisteme iirettigi
kadar tiikketme seklinde ifade ediyoruz. Bu iirettigi kadar tilketme, bundan daha fazlasini
tilkketmeme esas1 toplumda calisamayanlar veya calissa da kazandiklar1 mallan
ihtiyaclarina yeterli olmayanlar acisindan bir takim problemler ¢ikarir. Aldiklar1 maas
veya ucret kendilerine yetmeyenler ne olacak, bunlar achga, dolayisiyla 6liime mi terk
edilecekler? Ya da mesela hasta olup hi¢ cahisamayanlarin durumlari ne olacaktir? Buna
cevap olarak hemen soyleyelim ki, Islam'n ortaya koydugu vergi sistemi ile ictimai
yardimlasma kurumlari bunun icin tek ¢oziim yolu olarak karsimizda durmaktadir. Bir
taraftan herkesin calismasi1 nispetinde yasamasi esasi yiiriirliikte devam ederken diger
taraftan da zengin miikelleflerden toplanan vergilerin bir kismu fakir ve muhtaglar
arasinda paylastirilir; 6biir yonden de bunlara yardimlasma kurumlan da destek olur.

226 M. A. Mannan, islam Ekonomisi, s. 125-126.
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Boylece bu sistem ile herkes ¢ok tiiketmek icin daha ¢ok iiretmeye calisacaktir. Bu

suretle insanda bulunan istek, tiketme, belki daha ¢ok tiiketme arzusu, tretme arzusuna
doniismiis olacaktir. Boylece neticede iiretim ile tiiketim arasindaki denge saglanms olur.

Demek ki, insamin yaratihsinda mevcut olan bir eksiklik, i¢timai bir duzen ile
kapatilmakta ve bu sekilde daha iistiin bir sonu¢ elde edilmektedir. Bu durum ise
insanlar icin bir hukuk diizenini zorunlu kilmakta yani insanlar bir hukuk duzeni iginde
yasayarak hayatiyetlerini oylece devam ettirmektedirler ki, iste devlet mefhumu da
buradan dogmaktadir.

Tiiketim Mallan

Tiiketim mallarim bir tasnife tabi tutacak olursak onlar1 soylece ii¢ gruba
ayirmak miimkiindiir:

1) Yiyecek gibi maddelerin ihtiyaclar1 gidermeye yaramasi, terimlerin anlamina
uygun bir kiymet ve fayda tahribi pahasina gerceklesir. Bir defalik tatmin etme olay:
sonunda fayda ve kiymeti biten maddeler icin, yogaltim yahut tiiketim teriminin
kullamilmasi tamamyla yerindedir.

2) Giyecek maddeleri, yar:t siirekli istihlak esyasidir. Bunlarin kullanilmasi,
kiymetlerinin ve faydalarinin ani olarak tahribine yol agmaz.

3) Binalar ve sanat eserleri, sirekli tiketim mallarina 6rnek gosterilebilir.
Siirekli istihlak esyasimin kullanilmasi da, muhakkak surette kiymet ve fayda tahribiyle
sonuclanmaz. Tablolarin, antikalarin, nadir taslarin, binalarin ve ozellik tasiyan
mobilyanin zamanla kiymeti artabilir.

Tiiketim denilen olayin karakteristigi, ihtiyaclari ve arzular: gidermeyi hedef
tutmasidir. Ihtiyaclar ve arzular tatmin edilirken kiymet ve fayda tahribi olup olmamasi,
mallarin ve kosullarin 6zelliklerine baghdir.

Tiiketimin iktisadi rolii, Ortacaglardan beri tartisilan bir konudur. Ortacag
Skolastikleri perhizkarhk zihniyetine baglanmislar ve tiiketimin tahlilinden cok
israfin zararlarim ve tasarrufun faziletini belirtmeye 6nem vermislerdir. Adam
Smith, tiiketimi "her tiirlii liretimin tek ve nihai hedefi" olarak tanimlams ve iiretimin
"tiiketiciye yararh oldugu olciide" deger ifade edecegini yazmistir. Fakat onu izleyen
iktisat¢cilarin cogunlugu bu kanaate katilmamislar ve iiretim-dolasim- paylasim
konulariyla ilgilenmi@lerdir.227

Netice olarak tiketim, insanlarin ihtiyaclarim ve arzularim yerine getirmek
amaciyla mallarin iizerinde tasarruf yaparak onlar1 kullanmalaridir diyebiliriz.

227- Feridun Ergin, Ak iktisat Ansiklopedisi, s. 917.






UCUNCU BOLUM MUBADELE

Tarihe baktigimiz zaman insanlarin ihtiya¢c duyduklar1 mallarn kendilerinin
Uretmeleri ya da baskalarindan bir bedel karsihginda satin almalar1 konusunda bir
tekamiil oldugu goriiliir. flk zamanlarda insanlar iirettikleri mallar1 kendileri tiiketirdi;
disaridan ne mal alirlar ve ne de baskalarina mal verirlerdi. Yani miibadele diye bir sey
yoktu. Insanlar pazara mal gétiiriip satmazlar; ihtiyaclar1 icin pazardan mal da satin ahp
getirmezler. Yeme, icme, giyme, barinma ve 1sinma gibi ihtiya¢c mallarini ise hep kendileri
iiretirlerdi. Ekonomik hayatta bu sekilde faaliyet gosteren aileler kapali ekonomiye,
sahip kigiik toplumlardir. Robinson Crusoe ile Cuma 'nin canlandirdiklar: hayat tarz
bu sistemin tipik en kiiciik bir 6rnegini teskil etmektedir.

Orta zamanlarda ise insanlar ilk is boliimii olarak geziciligi gerektiren coban ve
yerlesmeyi gerektiren ciftci topluluklarina ayrilinca et, siit, deri, yiin vb. gibi hayvancilik
Urunleriyle; tahil, sebze, pamuk vb. gibi tarim iiriinlerinin miibadelesi (degistirilmesi) bir
zorunluluk olmustur. Trampa adi verilen bu malin mal ile miibadelesi olayi, cok daha
sonralar1 gerceklesen pazar ekonomisinin ilk adimimi teskil eder. Tiirkcemizde
degis-tokus denilen bu miibadele biciminde mala kars1 mal, iiriine kars1 baska bir iiriin
alinip verilir. Mesela, et verenin bunun karsihginda bugday; pamuk verenin ise bunun
karsih@inda siit aldig1 gibi. Ancak bu yol ihtiya¢c duyulan mallarin miibadelesinde
kolaylik yerine zorluk meydana getirir. Ciinkii her et ihtiyaci olanin bugdaya ihtiyaci
olmadig: gibi, pamuk satacak olan birinin de siit ihtiyac1 olmayabilir. Bu yiizden biitiin
mallarin kendisiyle degistirilebildigi bir genel esdegere ihtiya¢c bulunmaktadir. Iste
bunun i¢in tarihte 6nce biitiin mallarin kendisiyle degistirildigi mal-para, giimiis ve altin
gibi madeni paralar bulunmustur.

Trampa veya degis-tokus adi verilen degistirme biciminden sonra bu mibadele
olayi, bir cins mal ile yani mal- para adi verilen para yerine kullanilan bir tiir mal ile
yapilmaya baslanmistir. Bu mal-para ekonomik ¢evre sartlarina uygun bir vasita olarak
bulunan herkesin kullandig1 bir tiir maldir. Mesela zirai toplumlarda para yerine
kullanilan esdeger, sigir ve davar gibi hayvanlardi.

Trampanin kendine gore birtakim mahzurlart vardir. Trampa sisteminde
miibadeleye katilanlar, arzu ettikleri mal her zaman bulamazlar. Miibadeleye arz edilen
mallarin kiymeti arasinda bir denklik bulunmaz. Miibadeleyi ortak bir kiymet ol¢iisiine
gore yapmak imkansizdir. Bu sebeple miibadelelerin akisin1 kolaylastirmak icin, bazi
kiymetlerin 6deme araci olarak kullanilmasina ihtiya¢ duyulmustur. Saticilar, ihtiyac¢lar:
olsun veya olmasin, belli mallar1 6deme araci olarak kabul etmek alhiskanhgim
kazanmislardir. Odeme arac1 olarak kullamlan mal, genellikle pazarda aranan ve
kolayca piyasaya sirilebilen maddeler arasindan secilmistir. Cin'de bicak, Roma'da
okuz, Amerika'da hayvan derisi ve tatin gibi maddeler borg¢larin 6denmesini ve
miibadelelerin akisim1 gerceklestiren bir vasita hizmetini gormiislerdir. Standart kaliteli
ve kolay satilabilen mallarin kabul edilmesi, nispeten ileri medeniyet cagina kadar intikal
etmis bir usuldiir.

Medeniyet, icat ve kesifler ilerledik¢e para da tekdmul etmistir. Para, mal-para
iken madeni (altin, giimiis, demir, bakir veya baska bir maden) para olmus, daha sonra
da kagit para olmustur. Her para cesidinin de miibadeleye, alis verise bir baska degisiklik
ve farklihk getirecegi muhakkaktir.



Miibadelenin Manasi

Sozliikk mana olarak diisiindiigiimiiz zaman miibadele birbirine bedel olan iki
seyin degistirilmesi anlamina gelir. Ekonomik mana olarak ise miibadele, bir maln
digerinin yerine gecirilmesini veya bir malin paraya cevrilmesini ifade eder. Fikihta buna
malin miilkiyetini devretmek seklinde bir tarif getirilmistir. Bir seyin digeri ile degisimini
iceren herhangi bir ticari pazarlik miibadele olarak adlandirilir. Miisliiman hukukc¢ulara
gore miibadele bir kisinin malinin karsihkh riza ile bagkasimin malhina karsihk olarak
degistirilmesidir.

Eski devirlerde miibadelede, anlattigimiz gibi mallarin mallarla degisiminde takas
sekli vardi. Giiniimiizde ise bircok azgelismis iilkede, koylerde halk ihtiyaclarim takas ve
trampa yoluyla tedarik etmektedir diyebiliriz. Fakat insan ne kadar olgunlasir ve
medenilesirse miibadele metodu da o derece gelisir. Giiniimiizde organize olmus
toplumlarda mubadele para aracihig ile yapilmaktadir. Bu, biitiin mal ve hizmetlerin
degerinin para olarak tammmlanmasi ve derhal belirlenmesi sebebiyledir.

islam'a Gore Mal Satmanin Manasi

Genellikle bir toplumda yasayan herkes kendisi icin miimkiin olan iiretimi yapar,
elde ettigi istihsal fazlasim baskalarina satar, bu satistan kazandig1 paralan da ihtiyag
duydugu diger maddeleri satin almak i¢in harcar. Eger bir vatandas, sattigi mallardan
elde ettigi paralarn yi8ar, piyasadan bir mal satin almak icin harcamazsa, bu davranisi ile
toplumun fertlerini kendi istihsal fazlalarnm satma imkdnmindan mahrum etmis olur.
Sadece kiymet ol¢iisii ve miibadele vasitasi olan paraya, ashinda mevcut olmayan baska
sifatlar izafe etmek yanhstir. Biitiin dinlerin ve felsefelerin haram ve yasak etmis oldugu
faiz yani para muamelesinden meydana gelen faiz, paranin asil vazifesini anlamamaktan
dogmaktadir.

Iktisatcilarin cogu paray: onun ekonomik hayatta iistlendigi fonksiyona gore tarif
etmektedirler. Ashinda paramin miibadelede yapmis oldugu bu gorevler, insanlar
tarafindan verilmis itibari sifatlardan ibarettir. Bu sifatlarin higbirisi, paranin ortaya
cikis sebep ve gerekcesiyle bagdasmamaktadir. Gergekte para, ancak fertlerin iiretim
fazlasimi, baskalarinin iiretim fazlasi ile degistirme ihtiyacim karsilamak ve ayni mii-
badele, trampanin zorluklarim giderme ihtiyacindan dogmus bir vasitadan ibarettir.
Bunlarin disinda paraya atfedilen deger ve vasiflar, halkin hayalinden baska bir sey
degildir. Ciinkii para, ihtiyaclarimiz1 gidermek icin yedigimiz, ictigimiz, giydigimiz ve
barindigimiz bir madde degildir. Bu ihtiyaclarimizi ancak mallar karsilar, para
karsilayamaz. O yiizden paranin degeri izafi nominal bir degerdir.

Bir toplumda yasayan herkes kendisi icin mumkun olan bir Gretim yapar, elde
ettigi iiretim fazlasim baskalarina satar, buradan kazandig1 paralar da ihtiya¢c duydugu
diger mallar1 satin almak icin harcar.

Eger bir vatandas, sattig1 mallardan elde ettigi paralar stok eder, harcamaz ve
piyasadan bir sey satin almazsa, bu cesit davramsi ile o kendi toplumunun bireylerini
iiretim fazlasim satma hakkindan mahrum etmis olur. Iste iizerinde 6nemle durulmasi
gereken nokta budur. Bu sebeple sadece satis miibadele manasi tasimaz. Kisi sattiktan
sonra bu para ile bir de satin almay1 gerceklestirirse o zaman devreyi tamamlams olur.
Cunku insanlar ikinci bir defa satin alamayan bir paray kabul etmezler; zira sadece para
onlarin bir ihtiyaclarim gidermez. Gerg¢ekte para, insanlarin elinde bulunan mallar de-
gistirme vasitasindan baska bir sey degildir. Bu sebepten dolayr miibadele denildigi
zaman bunun manasim dogru anlamak gerekir. islam’da miibadele denildigi zaman
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bunun anlam sadece para ile bir sey almak degil, aym1 zamanda verdigin mal veya emek

karsihginda elde ettigin para ile baska bir mal satin almaktir. Kur'anda "el-bey"
(satmak) kelimesinin satmak ve satin almak, "istira" (satin almak) kelimesinin de satin
almak ve satmak manalarinda kullanilmasinin hikmeti bu olsa gerektir. Burada 6rnek
vermek gerekirse su ayetleri gosterebiliriz.

"Allah ahs-verisi (bey'i) helal, faizi ise haram kildi.."***"'Ne ticaret ve ne de
ahs-veris onlari, Allah" zikretmekten alikoymaz."'?*° "Ey inananlar, Cuma giinii namaz
icin ¢agrildiginiz) zaman, Allah't anmaga kosun, ahis-verisi birakin."?*°

Bu ayetlerde gecen ""el-bey" kelimesi alis-veris manasinda kullamilmistir. Biiyiik
mufessirler bunu béyle anlamslardir. Onlarm delili, satmak demek olan el-bey aym
zamanda satin almak anlamina da gelmektedir. Tiirk¢emizde biz buna ahs-veris diyoruz.
Bunun ayet ve hadislerde daha birgok Orneklerini bulmak mumkindir Su halde
mibadelenin, yani ahs-verisin tam anlamiyla gerceklesebilmesi icin, bir mah sattiktan
sonra Kkisinin elde ettigi o para ile baska bir mali satin almasi gerekir diyebiliriz.231

Mibadelenin Onemi

Uretim ve tiiketimi diizenleyen ve koordine eden miibadele, iktisat ilminin temel
problemlerinden biridir. Modern diinyada miibadele beseri varlik icin, hayatinin biitiin
ihtiyaclarim iiretemeyen her insan i¢in zorunludur. Fakat insan uzmanhk sebebiyle bir
tip is veya hizmetle mesgul olur. Insanin diger ihtiyaclari ise bagkalarinin iirettigi mallara
baghdir, onlarla giderilir. Boylece her insan kendi alaninda bir uzman o- lup mubadele
yoluyla da smrsiz ihtiyaglarini tatmin yolunu bulmus olur. Eger ihtiya¢ duyulan mah
herkes bizzat kendisi iiretmis olsayd: miibadele problemi diye bir sey olmazdi.

Fakat giiniimiizde ihtiyac cesitlerinin sayisi o kadar artmistir ki, artik bir insanin
kendi ihtiya¢larimi bizzat kendisinin karsillamasi miimkiin degildir. Dolayisiyla bugiin
hemen hemen biitiin ihtiyaglarimiz1 miibadele yoluyla temin etmek durumundayiz.

Mubadele Metodu

Miibadele metodu ve sekli, ihtiyaclarimizin ¢esidine, yer ve zaman sartlarina bagh
olarak degismistir. Bu yiizden farklhh yer ve zamanlarda cesitli miibadele metotlar:
kullamlmistir. Eski devirlerdeki miibadele seklinden biri, yukarida agikladigimiz gibi
mallarin yine mallarla miibadele edildigi takas sekli idi. Bu miibadele sekli eski
Arabistan'da yaygindi. Bu miibadele sisteminin giicliiklerini ve kotiiliiklerini fark eden
Hz. Peygamber, takas ve trampa yerine para vasitasiyla yapilan ahis-verisin yapilmasini
istedi. Bundan dolay1 O, ashabin muamelelerinde para kullanmalar1 hususunda israr etti.
Ata b. Yasir tarafindan rivayet edilmektedir ki, Hz. Peygamber soyle buyurmuslardir:
""Hurma karsihiginda hurma satma." Sahabelerden birisi soyle dedi: "Ey Allah'in Resul,
Hayber’deki vergi memurunuz bir 6l¢cek hurmaya karsihik iki 6l¢ek hurma veriyor. "Hz.
Peygamber ondan vergi memurunu ¢agirmasin istedi. Memur geldi ve Hz. Muhammed
ona "Bir olcek hurma karsih@inda iki 6l¢ek hurma sattin mi?" diye sordu. O da "'Ya
Resultllah, bir 6lgek iyi hurmaya karsilik bir 6l¢ek kotii hurma alinamaz," diye cevap
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verdi. Buna karsihik Hz. Peygamber, "Once kotii hurmalar: para ile sat, daha sonra bu
para ile iyi hurmalardan satin al" %2, buyurdular.

Ebu Said el-Hudri ile Ebu Hureyre'den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber bir
sahabiyi Hayber'e vergi memuru olarak tayin etti. Bu memur Hz. Muhammed'e iyi cins
hurmadan bir miktar sundu. Bunun UGzerine Hz. Muhammed ''Hayber'in butin
hurmalari bu sekilde (iyi cins) mi ?" diye sordu. Adam, "Hayir, Ey Allah'in Resulu! Bir
Olcek iyi hurmay iki 6l¢ek kotii hurma karsihginda; iki olcek iyi hurmayi ii¢ 6lcek kotii
hurma karsihginda satin aldik." diye cevap verdi. Bunun tzerine Hz. Peygamber, ""Boyle
yapma! Once kotii hurmalar para ile sat, sonra da bu para ile iyi hurmalardan satin
al."?*® buyurdular.

Bu hadisin bir benzeri Buhari'de ahis veris bahsinde ge¢mektedir: Ebu Said
el-Hudri ile Ebu Hareyre'den rivayet ediliyor ki, Rasultllah bir kimseyi Hayber'e vergi
memuru olarak tayin etti. Sonra bu zat, Hayber'den iyi kalite hurmalarla gelip
bunlardan Peygamber'e sundu. Hz. Peygamber '"Hayber'in biitiin hurmalari1 boyle mi?"
diye sordu. Memur, ""Vallahi hepsi boyle degildir ya Resuliillah! Biz bir dlcek bu iyi
hurma ile iki 6l¢ek kotii hurmayi; yine iki dl¢ek iyi hurma ile ii¢ 6l¢ek kotii hurmayr alip
degistiririz'" dedi. Bunun Uzerine Resuliillah, "Béoyle yapma! Cem denilen adi hurmayi
para ile sat, sonra bu paralarla Cenib adi verilen iyi hurmadan satin al" buyurdu.234

Buhari'nin, Vekéalet bahsinde yine aym konuyla ilgili Bilal-i Habesi'nin davranisi
nakledilmektedir: Ebu Said el-Hudri rivayet eder ki, bir gin Bilal-i Habesi, Hz.
Peygamber'e birbirinden farklhi hurmalar getirdi. Hz. Muhammed "Bunlar1 nereden
satin aldin?" diye sordu. Bilal, '""Bizim bir miktar kotii hurmamiz vardi. Size sunmak
iizere bu Kkalitesiz hurmadan iki 6l¢cek verip bunun karsihginda iyi kalite hurmadan bir
olcek satin aldik." dedi. Hz. Peygamber, "Eyvah, eyvah..." diyerek bu miibadele
metodundan hoslanmadi ve onlara bunun a¢ik bir faiz oldugunu soyledi. Onlar da bunu
bir daha yapmadilar. Onlar iyi hurma satin almak isterlerse, kotii hurmalarimi para
karsih@inda satacaklar ve sonra da bu para ile iyi hurma alacaklardi.”®

Bu yazmis oldugumuz hadislerden anlasildigina gore Hz. Peygamber trampa ve
takas muamelesi yerine para kullanilarak ahs veris yapilmasini istemis olmaktadir.
Goriiniiste O, bunu faiz endisesinden az da olsa biraz hak hukuk meselesi olarak
yasaklamistir. Ancak bu meselede ekonomide onem verilmesi gereken bir konu daha
ortaya c¢cikmaktadir ki, o da para ile miibadelenin tavsiye edilmis olmasidir. Hz.
Peygamber doneminin sartlar1 dikkate alindig1 zaman O, faizin ekonomik zararlarim
anlasilabilir ciimlelerle agiklamakla beraber, bu eski miibadele sekli trampammn yerini
yeni ve daha iyi bir miibadele sekli olan para ile miibadelenin almasini, boylece ekonomik
sirkiillasyonun daha da hizlanmasini ve toplumun zenginlesmesini istemis olabilir.

Hz. Peygamberin bu Kkalitesi farkli olan mallarin takas yoluyla birbiriyle
degistirilmesini sadece faiz olur endisesiyle yasaklamis degildir. Bundan asil amac, ticari
muamelelerde kismen ribanin uygulanmasina son vermek ve kismen ekonomik gelisme
yolunda bir engel olan takash islemlerden caydirmakti. Hz. Peygamber, Miisliimanlarin
ekonomik ve kiltlrel gelismeleri ile yakindan sevkle ilgilendigi gibi, beseri gelismeye
yardim etmeyen biitiin muamelelere ve miibadele sekillerine son verdi. iste benzer
sebeplerden dolay1 takas yoluyla mubadele ekonomisinin yerini para ile mibadele
ekonomisi almustir, diyebiliriz. Fakat para ile miibadele ekonomisinde de en 6nemli konu
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para degerinin enflasyon yoluyla diisiiriillmemesi ve paranin degerinin ayni diizeyde her

zaman muhafaza edilmesidir.>®

Mubadeledeki Esaslar

Islam dini, insanin cam (kam1), mali, dini, 1rz ve namusunu haram kilmistir.
Bunlar dokunulmazdir. Kisinin uzuvlar1 ne kadar kutsalsa mah da o kadar kutsaldir.
Bundan dolayr emek sarf edip kazandigi malim kendi rizas1 olmadan elinden almak
biiyiik bir zuliimdiir. Su veya bu yolla Kisinin malim zorla veya aldatarak elinden almak
degil, malinin kiymetini diisiirme ve degerini azaltma dahi haram kihnmistir. Ayette in-
sanlarin esyasina, (mal ve paralarina) haksizhk yapilmayacagi, eksik olciip
tartilmayacag ve degerinin diisiiriillmeyecegi anlaminda "Insanlarin mallarina haksizhk
yapmaym'">’buyrulmaktadir. Hz. Peygamber de mal ve muilkiyetin ne kadar kutsal ve
dokunulmaz oldugunu gostermek icin malim1 muhafaza ugrunda miicadele edip savas
veren kimsenin 6lumi durumunda sehit olacagini bildirmislerdir. Mal, cani, 1rz ve
namusu koruyacak olan sahsiyet, devlettir. Alti hadis kitabinin rivayet ettigi bir hadiste
Hz. Muhammed, "Mali ugrunda éldiiriilen kimse sehiddir." buyurmuslardir.”*® Bu hadis
Tirmizi'de ""Mal ugrunda oldiiriilen kimse sehid, Dini ugrunda oldiiriilen kimse sehid,
Kam ugrunda oldiiriilen kimse sehid, ailesi (irz ve namusu) ugrunda oldiiriilen kimse
sehiddir"?* seklinde de gecmektedir.

Biitiin bunlardan Islam'in mal ve miilkiyete; onlarin muhafazasina ne kadar 6nem
verdigi cok iyi anlasilmaktadir. Ayet ve hadislerde mubadele i¢in, mal ve mulkiyetin
devri icin bir takim esaslarin getirilmis oldugu gériiliir. islam Hukukcular1 Kur'an ve
Siinnet'e dayanarak bu esaslar1 ortaya koymuslardir. Simdi bu esaslardan bazilarim
gozden gecirmeye ¢calisalim.

1- Haksiz Yere Mal Yemek

Insanlarin mallarim haksiz yere alip yemek haramdir. Baskalarinin mallar ancak
ticaret yoluyla ve karsihikh rizaya dayanan bir ahs-veris neticesi el degistirmis olursa
helal olabilir. Bu konuda Kuran-1 Kerim'de ayetler vardir. Cenab-1 Hak, "Aramzda
birbirinizin mallarimz1 haksiz sebeplerle yemeyin."?* "Ey iman edenler, birbirinizin
mallarim haram sebeplerle yemeyin. Megerki o mallar sizden karsilikli bir rizadan dogan
bir ticaret mah ola..."**, buyurmaktadir. "Hak ve hukuka riayet ettikten sonra hacta
bile ticaret yapmak serbesttir. Hac ibadetini yerine getirmekte olan bir Musliman bos
vakitlerinde ticaretle mesgul olsa bu serbest ve miibah bir seydir."**Cinkiu ayette
""(Hacda) Rabbinizin lutuf ve keremini aramamzda (ticaret yapmanizda) sizin i¢in bir
giinah yoktur."?*, buyrulmaktadar.

Insanlarin mallarim aldatarak, oyun yaparak onlarin rizalar1 disinda yemenin
haram oldugunu gosteren baska ayetler de vardir.”* Burada dikkat edilecek husus,
mulkiyetin devrinde, alis-veriste ve ticarette karsihikli rizanin meydana gelmesidir. Yani
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ekonomik olaylarda riza sarti vardir. Taberi, rizay1 goniilde meydana gelen bir hosnutluk
diye tammmlamaktadir. %> Yani mali alan da satan da kalben memnun ve miisterih
olmalidir. Ekonomik baskilar neticesinde malin1 satmak veya bir mal almak
mecburiyetinde kalan Kkimselerin normal sartlar altinda bulunduklarmm sdylemek
miimkiin degildir ve bunlar dogru bir is yapmis da olmazlar.

Islam hukukunda ekonomik olaylarda riza sarti konulurken sosyal olaylarda ise
bireylerin razi olmasi sart degildir. Ciinkii ekonomi birey ve bireylerin isi olurken sosyal
olaylar mesela siyaset toplum isidir. Sosyal olaylar bireylerin toplamm demektir. Bu
sebeple birkag¢ Kisinin tasvip etmedigi bir sahsin baskanhk yapmasi caizdir. Ama kendi
rizasi olmadan hicbir kimsenin malh alinip satilamaz veya Kisi manevi baskilarla ya da
ekonomik zorlamalarla mah almak veya satmak mecburiyetinde birakilamaz.

Netice olarak diyebiliriz ki, islam diizeninde bir kimsenin malin1 ahp kullanmanin
mesru, hukuki ve helal yolu, miilkiyet sahibinin malim1 kars: tarafa goniil hosnutlugu ve
rahathg icersinde vermesidir. O nedenle goniilden riza bulunmayan ahs veris akidleri
fasid sayilir.

2- Faiz Yasag

Faizi biitiin semavi dinler yasaklamustir. Tevrat,246 incil,>*" Zebur®® ve Kuran'da
faizi haram kilan ayetler vardir. Faiz, sadece dinler tarafindan degil, XVI. asra kadar
batln felsefeler tarafindan da haram sayihp yasaklanmstir. Siikrii Baban **din vaizleri
ve filozoflar faizi men etmekle zannedildigi kadar aldanmyorlardi" demektedir. 249
Batida faizin, ev kiras1 gibi bir malin kullamilmasi karsilhig1 olarak goriiliip mesru kabul
edilmesi ilk defa sanayinin yavas yavas toplumda kendisini gosterip sermayeye ihtiyac
hasil oldugu zamandir. Faize ilk defa cevaz veren sahis Calvin'dir. Jean Calvin,
1509-1564 yillar1 arasinda Italya'da yasamms Calvinizm mezhebinin kurucusudur. Halil
Sakir Kahyaoglu, bu konuyu "Umumi iktisat" adh eserinde "Kilisenin faizi aciktan aciga
mesru gormeye baslamasi Calviniste Protestanhiktan sonradir." ciimlesiyle acikla-
maktadir.”° Enver ikbal Kuresi, "Faiz Nazariyesi ve islam" adh eserinde ciddiyeti ile
tamnmis biitiin  diisiiniirlerin faiz almayr Kkétiilediklerini kaydetmektedir. *>* Eski
Yunan'da faizli para odiingleri yasaklanmisti. Aristo'nun faiz almay1 en agir ciimlelerle
elestirdigi ve parayi, yamurta vermeyen kisir bir tavuga benzettigi meshurdur.

Kuran-1 Kerim'de faiz ile ilgili ¢cok siddetli yasaklar vardir. Ayette faiz yiyenler,
epilepsi hastahigina tutulmus, seytan ¢carpmis bir kimseye benzetilmektedir. Bu kimsenin
ayakta duracak hali olmadig1 gibi, faiz yiyen toplum da (ekonomi de) kriz icinde olup
ayakta duramaz.?? Faizi terk etmeyenler, alip vermeye devam edenler, aym Allah ve
Resuliine yani topluma kars1 savas acms gibidirler.?>® Allah, Yahudilere men edildikleri
halde faiz almalari, haksiz yere insanlarin mallarim1 yemeleri, bircok kimseyi Allah
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yolundan cevirmeleri ve zulmetmeleri sebebiyle, kendilerine helal kilinmis temiz ve hos

seyler onlara haram kllmlstlr.254

Kilise XIII. asirda ¢ok giiclii idi; faiz de siddetli bir sekilde yasakti. Sonralar
kilisenin niifuzu azaldikc¢a ve sekiiler kuvvetlerin ortaya ¢cikmasiyla faizli muamelelere de
miisaade edilmis ve toleransla bakilmaya baslanmistir. Hatta Kuresi'nin ifadesine gore
riba (usury) kelimesi yerini yavas yavas faize (interest) birakmaya baslamstir.”*®

Islam hukukuna gore haram olan faiz degil, ribadir demek kesinlikle yanhstir.
Islam anlayisinda riba-faiz ayrim yoktur. Ciinkii milyarda bir nispet kadar az olsa da
faiz haramdir. Burada azhk ¢okluk bir sey ifade etmiyor. Ne kadar az olursa olsun ayetin
ifadesine gore sermayeye yapilan ilave haramdir. Ayette eger tevbe edip faizden
vazgecerseniz ancak sermayeniz sizin olur buyrulmaktadir. Boylece Kisi ne zulmetmis ve
ne de zulme ugramis olur.?®

Islam hukukcular faizi, riba kelimesinin kokiine dayanarak fazlahk diye tarif
ediyorlar.®’ Bilindigi gibi miibadeleler bedelli veya bedelsiz olur. Hibe gibi bir seye
karsihk olmadan yapilan bir temlik muamelesi, bedelsiz ve ivazsiz muameledir. **®
Als-verisler, iicret ve kira akidleri hep bedelli ve ivazhh miibadele olurlar. Iste faiz de
bedelli ve ivazli olan bir muamelede karsihig1 olmayan bir fazlahk; verilmesi sart ko-
sulmus, karsihig1 olmayan fazlahk diye tarif edilmektedir.”®® Bir malin satimu, emegin
satim ve bir aletin kullanilmasinin satimi hep bir bedel karsihginda olmaktadir. Esyanin
tabiatinda normal sartlar altinda karsiliksiz muamele olmaz. Kimse almadan vermez.
Yapilan hayir ve sadakalar, yardimi kabul eden sahis veya kurumun siddetli ihtiyacindan
kaynaklanmaktadir. Ekonomik hayat dedigimiz calisma ve yasama diizeni, aslinda pesin
alis verisler ile bedelli ve ivazhh muamele sistemine dayanir. Veresiye ve bedelsiz muamele
de caizdir. Ancak bu asil degil, istisnai olup tali derecede kalmahdir. Cogunlugu ve temeli
teskil etmemelidir. Bu sebeple veresiye alis-verisleri yiizde elli veya atmisi gecen ekonomi
saghkl sayllamaz.

3-Ihtikar Yasag (Karaborsa)

Islam'in miibadeleye getirdigi esaslardan birisi de ekonomik ifade ile karaborsa
diyebilecegimiz ihtikar veya spekiilasyondur. Ihtikar yapmak Peygamber'in hadisleriyle
haram kilinmustir. Bu, mahh daha yiiksek bir fiyatla satmak icin piyasaya sirmeyip
depolarda stok yaparak degerinin iistiinde satmak suretiyle asir1 kazang¢ saglamak
amaciyla yapilan hileli bir islemdir. Baska bir deyisle ihtikar, fiyatlarin yiikselmesini
bekleyerek halkin muhtag¢ oldugu mallar: satmayip depolarda istif edip saklamaktir®®

Konu ile ilgili olarak Hz. Muhammed soyle buyurmuslardir: "Her kim yiyecek
maddelerini kirk gece saklarsa
Allah ondan, o da Allah'tan uzak kalir."*** Muaz b. Cebel der ki, Allah Resuliine
ihtikirin mahiyetini sordum. "Kisi ucuzluk olunca iiziiliir, pahahlhk olunca sevinir.
Karaborsaci ne kotii bir insandir ki, Allah fiyatlar1 ucuzlatirsa iiziiliir, pahahlastirir- sa
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sevinir buyurdu. ®® "Mal piyasaya siiriip satan kazamr, saklayip stok eden ise
lanetlenir."® "Kim fiyatlarn yiikselmesini (imit ederek Musliimanlara ihtikar yaparsa
hata etmistir."264

Faiz nasil haksiz bir kazang ise ihtikar da haksiz bir kazanc¢tir. Ashinda ihtikar,,
Ozellikleri itibariyle faize benzemektedir. Ciinkii bekletilen mala hicbir ilave yapilmadig
halde sadece zamanin gecmesiyle fiyati yiikselmektedir. Zaten spekiilasyon Arap
Yarimadasinda genis ¢apta faizle beraber yaygin bir durumdayda.

Gerek yiyecek maddelerinde ve gerekse diger mallarda diinyanin ¢esitli yerlerinde
zaman zaman meydana gelen sikintilarda yiiksek kar pesinde kosan ihtikarcilarin 6nemli
rolii vardir.

Kuresi, eserinde ihtikar-karaborsa ile ilgili olarak sunlar1 soylemektedir: Bugiin
zaruri esya fiyatlarinda meydana gelen asir1 yiikselmeler, diger sebepler yaninda, gayri
mesru kar pesinde kosmaktan ileri gelmektedir. 1943 yilinda Bengal'de meydana gelen
erzak sikintis1 daha ziyade ihtikarcilar tarafindan yaratilmstir.?®

"Karun, Musa'nin vatandaslarindan biriydi; onlara (mali acidan) zulmetti
ayetinin tefsirinde Elmalik, Fir'avun'un, siyasi zuliim ve istibdadin sembolii (alemi), Ka-
run‘un ise mali istibdat ve ihtikarin sembolii oldugunu ifade ettikten sonra, Karun
kissasinin muhtekir bir kapitalist kissas1 oldugunu siiylemektedir.267

Netice olarak Islam dini faizi haksiz kazanc saydig1 gibi karaborsa adi verilen
ihtikir1i da bir haksizhk kabul ederek yasaklamustir. Oyleyse karaborsa ve
spekulasyondan para kazanmak haramdir.

11266

4-Narh Koyma Yasag

Islam'mm miibadeleye getirmis oldugu esaslardan birisi de fiyat koyma yasagidir.
Bilindigi gibi bugiiniin siyaset anlayisinda genel olarak hiikiimetler fiyatlara midahale
etmektedir. Hiikiimetlerin narh koymasi ve fiyatlara miidahale etmesi Islam'in ekonomi
anlayisina ters diismektedir. Ayette insanlarin mallarin1 alip satarken mallarimin
bulunmasi sart kosulmaktadir. Bu hususta "Ey inananlar aramizda kendi rizanizla
yaptiginiz miibadele miistesna mallarimz1 haksiz yollarla yemeyin."268, buyrulmustur.
Kasani bu ayete dayanarak ve Peygamber'in "Gonlii hosnut olmadik¢a Mdusliman
kisinin mali helal olmaz."*®°, hadisini g6z 6niine alarak narh konulamayacagim, fiyat
koymanin haram-mekruh oldugunu soylemektedir. Hatta su veya bu fiyattan satmasi i¢in
mal sahibine baski yapmanin "hacr" (sahsin Kisiligini kisitlama) anlamina gelir ifadesini
kullanmaktadir.?”

O halde mal sahibi saticilarin ve para sahibi alicilarin razi olmayacagi bir fiyati
tespit etmek, bu sart1 yani riza sartim1 ortadan kaldirir. Riza sarti ortadan kalkinca boyle
bir alis-veris gecerli olamaz. Onun icin islam normal sartlar altinda mal sahiplerinin
disinda kalan sahis ve kurumlarin fiyatlara miidahale etmesini yasaklamistir, diyebiliriz.

%2 Heysemi, Mecmeu'z-Zevaid, 1V, 101; Tecrid, 1V, 449.

%3 {bn Mace, Ticaret, 6, 12.

2% Miislim, Musakat, 130, 139; Ebu Davud, Biiyu, 47; Heysemi, a.g.e., IV, 101.
%5 Enver kbal Kuresi, a.g.e., s. 84.

%6 Kasas 28/76.
%7 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini, V, 3755.
8 Nisa 4/29.

%% Ahmed b. Hanbel, Msned V, 72.
210 Kasani, Bedayi, V, 129.
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Bazi hadis Kkitaplarinda gecen olay, Hz. Peygamber'in fiyat koymayi

yasaklamasina sebep olmustur. Hz. Peygamber zamaninda fiyatlar yiikseldi; pahahhk
oldu. Kimi sahabeler Hz. Muhammed'e basvurarak fiyat koymasini istediler. Hz. Pey-
gamber bu istegi geri cevirerek soyle buyurdu: "Ucuzluk ve pahahlik bizim elimizde
degil, Allah'in elindedir. Bizim Allah'in takdir ve kazasim degistirmeye hakkimiz
yoktur.” buyurdu. ** Baska bir hadisinde ise Hz. Muhammed séyle buyuruyor:
"Siiphesiz fiyatlarin ucuzlamasi ve yiikselmesi Allah'in elindedir. Ben, yanimda hicbir
kimsenin hakkim1 tasimadan Allah'a kavusmak istiyorum. Hadisin baska bir varyant1 da
soyledir: "Fiyat koyan, kithk ve bolluk yapan ve rizik veren Allah'tir. Allah'a yemin
ederim ki, ben size kendiliZimden ne bir sey verebilirim ve ne de men edebilirim. Ben
ancak bir hazinedarim; isleri emir olundugum gibi yaparim. Veren ise

Allah'tir. Ben, mal, can ve kan hususunda hicbir kimsenin hakkim iizerime gecirmeden
Allah'a kavusmak istiyorum."272

Konu genel olarak fikih kitaplarinda da tartisilmis ve fiyat koymanin mekruh
olacagr hiikmiine varilmistir. Yalmiz bu normal sartlar altinda fiyatlara miidahale
yasagidir. Herhangi bir malda tekelcilik olusmus ve halka cok cok pahah olarak satiliyor
boylece vatandaslara zuliim yapiliyorsa o takdirde hikimetin (Devletin) bunu dnlemek
icin fiyat tespit etmecine cevaz verilmistir. ibn Teymiye ve ibn Kayyim el- Cevziyye
meseleyi eserlerinde yeteri kadar ag:lklamlslardlr.n3

Netice olarak Islam ekonomisinde fiyatlara mudahale edilmez. Uretici-tiketici
veya arz-talep dengesinin yani serbest piyasanin ortaya koydugu fiyat, malin normal
fiyatidir. Bu sistem uygulandig1 takdirde hangi mallarin kimler icin ve ne kadar
iiretilecegi meselesi ¢coziimlenmis olur. Fiyatlar devlet tarafindan tespit edildigi takdirde
herkes kendi menfaatini dusiinecegi icin pancar tarlasina pamuk, pamuk tarlasina ise
fasulye ekilmeye baslamir ki bu da toplum agisinda zararh olur. Su halde piyasay1 kendi
emri altina alan ve istedigi fiyati istedigi sekilde koyan tekelci ve kartelci sahis veya
kurumlar olmadig miiddetce Islam fiyat koymaya ve miidahale etmeye i- zin vermez.
Boyle bir durumda ise devlet, adaleti saglamakla gorevli oldugu icin, adaletin geregini
yapacaktir. Kamu hukukunu ve kamunun menfaatini korumakla gérevli olan devlet,
halkin zararmma calismaya baslayan bir piyasaya miidahale etme hakkina sahiptir.
Piyasada ne saticilar ve ne de alicillar zarar goriirler. idare her iki tarafin menfaatini
korumak durumundadir. imam Malik, piyasada damping-diisiiriim yaparak digerlerin-
den daha diisiik bir fiyatla iiziim satan tiiccara Hz. Omer'in miidahale ettigini; maln ya
baskalar1 gibi yiiksek fiyatla satarsin, ya da bu pazardan gidersin dedigini
nakletmektedir.?”

Ashinda devletin fiyat koyup koymamasi, hangi sartlarda fiyat koyabilecegi veya
koyamayaca@l konusunda islam alimleri ihtilaf etmislerdir. imam Malik, Hz. Omer
olaymni anlatti@imiz gibi naklederek, miidahalenin caiz oldugunu savunurken, Safii ise
olayr baska bir varyanti ile naklederek soyle demektedir: Hz. Omer, Musalla carsisinda
oniinde iki cuval kuru iiziim bulunan Hatib b.Ebi Beltaa'ya ugradi. Fiyatim sorup
ogrenince iki 0l¢egini bir dirheme sat diyerek Hatib'a fiyat bildirdi. Bundan sonra Hz.
Omer soyle dedi: Taif’ten kuru iizim yukliu bir kervamin gelmekte oldugunu haber
aldim. Onlar gelince senin fiyatina bakarak hareket ederler. Bu durumda ya fiyatim
yiikseltirsin ya da iiziimiinii evine gotiiriip istedigin fiyattan satarsin. Hz. Omer eve

Z™_Epu Yusuf, Kitabiil-Harac, gev: Ali Ozek, s. 91.

212_phy Yusuf, s. 91; Bkz. ibn Mace, Ticarat, 27; Ebu Davud, Biiyu, 49; Tirmizi, Biiyu, 73; Darimi, Biiyu, 13; Osman Eskicioglu, islam Agisindan
Enflasyon ve Coziim Yollari, s. 193.

273-ibn Teymiye, el-Hisbe, s. 20; ibn Kayyim, et-Turuku'l-Hukmiyye, s. 285, 297-303.

2% imam Malik, Muvatta, Biiyu, 57.



dondiigiinde kendisini sorguladi. Sonra Hatib'in evine gelerek ona soyle dedi: '""O sana
sOyledigim ne benim sana verdigim bir emir ve ne de benden baglayic1 bir hiikiimdiir.
Ben onu senden sadece c¢arsi halkina iyilik olsun diye istedim. Artik sen iiziimiinii
istedigin yerde sat ve diledigin fiyatla sat."*"

Ismail b. Yahya el-Miizeni bunlar1 naklettikten sonra imam Safii'nin soyle
dedigini bildiriyor: Bu hadis, Malik'in rivayet ettigi hadise aykir1 degildir. Ciinkii ya
Malik hadisin bir kismin rivayet etmis ya da ondan rivayet eden kimse boyle rivayet
etmistir. Bu ifade ise hadisin basim1 ve sonunu bir araya getirmistir. Ben de bu metni
benimsiyorum. Ciinkii insanlarin mallar1 bizzat kendilerinin hakimiyeti altindadir.
Onlarin mallarinin tamamini veya bir kismini, kendilerine gerekli olan haller disinda,
kendi rizalar1 bulunmadan kimse alamaz. Buradaki durum ise o zorunlu hallerden biri
degildir.”"®

Su halde Islam ekonomisinde normal sartlar altinda fiyat koymak ve fiyatlara
mudahale etmek yoktur. Ancak dureticiler veya tiiketiciler, alicilar veya saticilar
kamplasarak karsi tarafa zarar vermek isterlerse ya da bir kimse veya kurum tekel
olusturmak isterse o takdirde bilirkisilerin istegi dogrultusunda devlet gerekeni yapar
diyebiliriz.

6- Miisteri Kizistirmak

Islam ekonomisinde yasaklanan miibadele c¢esitlerinden birisi de misteri
kizistirarak yapilan satimlardir. Arapcada buna "mneces " adi verilir. Miisteri
kizistirarak ahs-veris yapmak Hz. Peygamber'in hadisiyle yasaklanmistir. Hz.
Muhammed "Neces yapmayiniz." buyurmuslardlr.277 Neces, bir mah kendisi satin almak
istemedigi halde, baskalarim tesvik icin, ahc1 gibi goziikiip de mahn fiyatim
artirmaktir.?”®

Fazla fiyat vermek suretiyle miisteri kizistirarak, pahalihga ve fiyatlarin
yiikselmesine sebep olan bu tiir davramsi bazilar: tahrimen mekruh saymlslar,279 bazilan
da helal degildir diye tavsif etmislerdir.?*

Hiikiim ne olursa olsun bu yolla yapilan bir miibadelede higbir sebep yok iken
fiyatin yiikselecegi bir gercektir. Yani karsiigi ve sebebi bulunmadan fiyatin miktar:
artmaktadir. Hi¢ siiphesiz bu karsihigi bulunmadigi icin haksiz bir kazan¢ olup gayr-i
mesrudur. Hatta bu o6zelligi ile faiz olmaktadir. Ciinkii hi¢cbir sebep bulunmadan fiyat
yiikselmektedir. Iste bu normal fiyatin iizerinde artmis olan miktar faizdir. Oyleyse bu
cesit alis-veris yapmak haramdir diyebiliriz.

Kuran'da ""Fakat Allah'a verdikleri s6zi ve yeminlerini az bir paraya satanlar var
ya, iste onlarin ahirette nasipleri yoktur."281, buyrulmaktadir. Buhari, bu ayetin gelis
sebebi hakkinda su bilgiyi vermektedir. Satict malin1 pazara getirir ve MUsliumanlardan
birini avlamak icin; vallahi bu mala senin verdiginden daha fazla veren olmustur, derdi.
Bunun (izerine bu ayet nazil oldu.?® Fiyat veren olmadig halde oldu diye séylemek ve
alic1 olmadi@1 halde alic1 gibi gozitkmek Miisliimanin yapacag bir is degildir.

275-Ismail b. Yahya el-Miizeni, Kitabli Muhtasari'l-Miizeni, s. 92; (Bkz. - mam Safii, el-Umm, VIII, 92.)

276-Krs. ibn Teymiye, el-Hisbe, s. 21; ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku'l- Hukmiyye, s. 298.

277—Buhari, Biiyu, 58, 64,70; Miislim, Nikah, 52; Biiyu, 11; Ebu Davud, Biiyu, 44; Tirmizi, Biiyu, 65; Nesei, Biiyu, 17; ibn Mace, Ticarat, 14.
278—Mergmani, 111, 40; Kasani, V, 233; ibn Kudame, IV, 160; Molla Husrev, II, 177.

279 - Muhammed b. Abdurrahman ed-Dimiski, Rahmetii'l-Ummet, 11, 2.
%0 Bkz. Ibnii'l-Himam, Fethu'l-Kadir, V, 240.

%L Alj fmran 3/77.

282 Buhari, Tefsir Ali Imran Bab,3; Biiyu, 27.
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7-Kar Haddi

Islam ekonomisinde sahibinin Kisiligine kisitlama (hacr) olur diye fiyatlara
midahale edilmez. Ama bu demek degildir ki fahis ve asir1 bir derecedeki kiar haddine
izin verilmistir. Hayir, boyle bir sey diisiiniilemez. Tam tersine asir1 bir fiyatla mal
satanlarin fiyatlaria devletin miidahale etme hakki vardir.” Bir kimsenin malim gabn-i
fahis ile satmas1 mesela 100 liralik bir mah 1000 liraya satmas1 imam Muhammed'e gore
mekruhtur.?® Mecelle Gabn-i fahisi soyle agiklar: "Gabn-i fahis, uruzda msf-1 usur ve
hayvanatta usur ve akarda humus mikdari veya daha ziyade aldanmaktir.”®

Fikih Kkitaplarinda insanlar1 aldatmak olarak gecen gabn, gabn-i fahis ve gabn-i
yesir (cok aldatma, az aldatma) olarak iki kisma ayrilir. Gabn-i fahis, saticilarin veya
bilirkisilerin takdir ettikleri fiyatin ¢ok ¢ok iistiinde olan bir fiyattir. Mecelle 165.
maddede Yahya b. Nasr'in goriisiinii esas alarak bunu ticari mallarda %5, hayvanlarda
% 10, gayr-i menkullerde % 20 ve daha yukari olan aldanma diye takdir etmistir. Bu
yuzdeleri Mecelle tayin etmis diye bir nas gibi gormemek gerekir. Bu nispetler zaman ve
mekana, ticari sirkiilasyona, orf ve adete, bolge sartlarina ve ticari ahlak anlayisina gore
degisebilir; daha yiiksek veya diisiik olabilir.

Gabn-i yesir ise saticillarin veya bilirkisilerin takdir ettikleri fiyat dahiline
girebilen bir fiyattir. Bu da yaklasik olarak %10 civarindadir. Mesela 100 milyona
alinmis olan bir mahn fiyatini bilirkisiler 90 veya 95 milyon olarak tespit ederlerse bu
gabn-i yesir olur.?®®

Su halde islam hukukculari ticaret erbabinin mallarim ¢ok ¢ok pahaliya satarak
asin kar elde etmelerini mesru karsilamamislardir. Peki, asir1 kiar1 veya asir1 olmayan
normal kéar kim tespit edecek veya ayet ve hadislerde ne kadar kiar konulacagina ve ne
kadar kar edilecegine dair bir nispet veya bir kiar haddi bildirilmis midir? Hemen
soyleyelim ki ayet ve hadislerde kar haddi veya yiizdesi ile ilgili hi¢bir sey bildirilmemis-
tir. Yukaridaki Mecelle'nin verdigi yiizde nispetleri hukukcularim kendi re'y ve
goriislerinden ibarettir hi¢ bir kimseyi baglamaz. Kar haddini ortaya koyan veya
ticarette kar nispetinin ne kadar olmasi gerektigi hususunda etki yapan pek cok ela-
manlar vardir. Bunlar1 zaman, zemin, sartlar, ekonominin imkéanlari, ahlak, orf ve adet,
arz-talep, Uretim-tiiketim dengeleri gibi daha bir¢ok seyleri saymak miimkiindiir.

Ancak hukuk bir ilim olduguna gore, her seyin bir sebebi olmali ve karin
sebebinden hareket ederek en ¢ok ne kadar kar elde edilebilecegi soylenmelidir. iste bu
konuda tek fikir Imam Azam Ebu Hanife'den gelmektedir. Bilindigi gibi kar riziko
karsihigidir. Aslinda bedeli verilmemis fazlahik olma bakimindan Kkar ile faiz arasinda
hicbir fark yoktur. Fakat islam, faiz ile kir1 aym1 kabul etmemis farklh gorerek, faizi
haram saymus, ticaret ve kirin ise helal oldugunu stiylemistir.287 Burada kan faizden
farkh kilan ve boylece onun farklh bir hitkme tabi olmasini saglayan sey, ticaretin riziko
tasimasidir. Ticaret mallar1 her zaman yanma, calinma, erime, ciiriime, diisme ve kirilma
gibi tehlikelerle kars1 karsiyadirlar. iste bu ticari hayatta sermayenin riziko tasidigim
gosterir. Bilindigi iizere Ebu
Hanife Hazretleri, murabaha alis verisinde, kir sermaye kadar oldugu zaman, satisi
yapilan boyle bir mal iizerinden tekrar kar saglamay caiz gérmez.”® Yani imam Azam

283 Blz. Omer Nasuhi Bilmen, H. I. ve 1. F. Kamusu, VI, 125.
284-Omer Nasuhi Bilmen a.g.e., VI, 79.
25 Mecelle: Madde: 165.

%6 yehbe Ziihayli, 1. F. Ansiklopedisi, V, 165; Omer Nasuhi Bilmen, VI, 11.

%7 Bakara 2/275.
%8 Bkz. Kasani, Bedayi, V, 224.



bu durumda sermaye kadar, en ¢cok sermaye miktar1 kadar kar elde etmeye izin vermis
oluyor. Rizikoya giren sermaye olduguna gore, helal olan en cok kar nispeti de o kadar
olmalidir. Su halde bir milyon liraya olan bir mal, Imam Azam'a gére, en ¢ok iki milyon
liraya satilabilir, bundan fazlasi caiz degildir, diyebiliriz. Onun i¢in bizim kanaatimiz de
budur. Ciinkii bu giizel bir akil yiiriitmedir.

Bu konuda bir hadisten faydalanmak da mamkundir. Hz. Peygamber, tazmin ve
tekeffill edilmeyen bir malin karmin helal olmadigim bildirmistir.”®® Buradaki tazmin ve
tekeffll edilmeyen kérdan maksat, kar-zarar dengesi olmayan, yani riziko tasimayan bir
kar olsa gerektir. Serahsi,”® bunu bir misalle soyle aciklamaktadir: Bir kimse 100 milyon
liraya bir mal kiralasa, o mala hicbir masraf ve ilave yapmadan, bir arkadasina veya
baska birisine 120 milyon liraya kiraya verse, iste bu 20 milyon lira tazmin ve tekeffiil
edilmeyen, yani riziko tasimayan bir sermayenin karidir.”*

Netice olarak Islam ekonomisinde kar haddi belirlenmemistir. Ayet ve hadislerde
kar nispeti ile ilgili bir rakam verilmemistir. Bu konuda verilen yiizde nispetlerinin hepsi
alimlerin kendi goriisleridir. Islam hukukcular o giinkii 6rf, adet ve ekonomik kosullara
gore boyle bir yola gitmislerdir. Halbuki her yorenin ve bélgenin sartlar1 farkh oldugu
gibi ekonomiler de farklidir. Oyleyse verilen rakamlar degisebilir. Burada goz oniinde
bulundurulmasi gereken sey sadece Ebu Hanife'nin goriisiidiir. Hadisten ve imam
Azam'in bu goriisiinden yararlanarak, hangi sartlar altinda olursa olsun, kirin en
yiiksek tavani sermaye kadar olmal ve kar yiizde yiizii asmamahdir diyebiliriz.

7- Ticaret Malinin Pazar Yerine Gelmeden Yolda Satilmasi

Islam ekonomisinde pazar fiyati 6nemli oldugu icin, ticaret mallarimin pazar
yerine gelmeden ve iireticiler pazarin durumunu ve fiyatlar1 6grenmeden mallarin yolda
karsilanip satilmasi yasaklanmstir. Ticaret mallarinin daha pazar yerine gelmeden yolda
iken satilmasim yasaklayan pek cok hadis vardir. Hz. Peygamber '"Satilmak iizere pazar
yerine getirilmekte olan ticaret mallarini yolda karsilamaymiz"*** buyurmuslardur.

Islam hukukculari, Hz. Peygamber'in ticaret mallarinin yolda karsilanmasini
nicin yasakladiginin sebebini arastirmislar; mal sahibi, pazarcilar ve bolge halki
acisindan aciklamalarda bulunmuslardir.

Mal sahibi, heniiz pazar yerine gelmedigi icin, fiyatlar hakkinda bir bilgi sahibi
olmadigindan, malini ucuza satmis ve boylece zarara ugrams olabilir. Bu sebeple o pazar
yerine gelince, fiyatlarin yiiksek oldugunu goriip aldandigim fark edince malm
satmaktan vazgecip cayabilir. Ticaret malim yolda karsillamaya giicii yetmeyen
pazarcilar i¢cin de bu mallar ikinci elden alacaklarindan, kendilerine pahaliya mal olacak
ve boylece zarar goreceklerdir. Bolge halki acisindan ise; mallar1 yolda karsilayip satin
alanlar, ucuza almis olduklar: bu mallan pazar yerine geldikleri zaman diledikleri yiiksek
bir fiyattan satis yapacaklar ve boylece bu ¢esit bir muamele ile bolge halkina da zarar
vermis olacaklardir. Ciinkii iiretici mallarim1 pazar yerine getirip kendileri satms
olsalardi, mal el degistirmemis ve dolayisiyla hi¢ yoktan fiyatlar yiikselmemis olacakt1.”*®

%9Bkz. Tirmizi, Biiyu, 19; Ebu Davud, Biiyu, 68; Nesai, Biiyu, 71, 73, 76; ibn Mace, Ticarat, 20.

205erahsi, el-Mebsut, XV, 130-131; Krs. Kasani, IV, 206; bniil-Hiimam, V, 215,265.

21 Bkz. Kasani, IV, 206; Sevkani, Neylii'l-Evtar, V, 203 ve devam.

%2 Bkz. Buhari, Biiyu, 64, 68, 71; Miislim, Biiyu, 11,19; Ebu Davud, Biiyu, 46; ibn Mace, Ticarat, 16; Nesai, Biiyu, 14, 17; Tirmizi, Biiyu, 12; Muvatta,
Biyu, 96.

%3 imam Malik Muvatta, IV, 307; Safii, Umm, III, 93; Kasani, V, 232; Mergmani, I11, 40 Ibn Teymiye, Hisbe, 11; Ibrt Kayyim, et-Turuku'l- Hukmiyye,
s. 283; ibn Hiimam, V, 239; Molla Husrev, Diirer, II, 177.
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Islam hukuk¢ularinin bu a¢iklamalarina dikkat edilirse fazla emek harcamadan

asir1 kar elde etmeye calisanlarin boylece onlerinin kesildikleri anlasilir. Su halde Islam
ekonomisinde asin ve karsiliksiz kar pesinde kosanlara gecit yoktur.

8- Sehirlilerin Koyliiller Adina Mal Satmasi

Islam ekonomisinde ahm satim muamelelerine getirilen yasaklardan birisi de
sehirlilerin koyliiler adina mal satmasidir. ilk planda bakildig1 zaman bu ifade ya kabul
edilmez veya manasi kapahdir diyerek terk edilir. Dogrudur; c¢iinkii bir sehirli bir
koyliiniin malini ni¢in satmasin, boyle bir prensip olur mu? Aslinda burada kastedilen bu
degildir. Bu konunun yasakhg: hadisle sabittir. Hz. Peygamber'in "Hicbir sehirli, bir
bedevinin (koyliiniin) malim satmasin" seklinde gecen hadisini biitiin hadis kitaplar
rivayet etmislerdir.”*

Tabiundan Tavus, ibn Abbas'a bu hadisin manasim sordugu zaman ondan
sehirlilerin koyliiler adina simsarlik yapamayacaklar1 cevabim almistir. Bu hadis sanki
bugiin belediyelerin uygulamakta olduklar1 kabzimal uygulamasim yasakhyor. Uretici
olan koyliiler, mallarim satmak icin sehrin pazar yerine geldiklerinde mallarim1 bizzat
kendileri satamiyor. Bu mallar1 onlarin adina kabzimallar satiyor. Bu usul haksiz yere
fiyatlarin yiikselmesine sebep oldugu gibi, asil emek sahibi olan iireticinin alacagi bedelin
de azalmasina neden olur. Halbuki islam ekonomisinde serbest piyasa vardir. Kisiler
mallarim istedikleri yerde diledikleri bir fiyatla satabilirler. Fiyatlar1 olusturacak amil
arz talep kanunu ile beraber rekabet sartlaridir. O yiizen Hz. Peygamber, "insanlar1 ahs
verislerinde kendi hallerine serbest birakimiz. Allah insanlar1 birbirinden faydalandirip
riziklandirir. Iste bu yiizden bir insan digerinden bir tavsiye almak istedigi zaman o
kimse bunu esirgemesin, ona nasihat etsin."**, buyurmuslardur.

Uretici olan kéyliiler, piyasa hakkinda bir bilgileri olmadan mallarim satmak icin
pazar yerine gelirler. Bélge halkimin da bu mallara ihtiyac1 vardir. Ureticiler mallarim
hemen satip koylerine donmek isterler. Sehirliler de bu mallar1 satin alip ihtiyaclarim
gormek isterler. Boylece mallar piyasa fiyat1 iizerinden tam bir arz-talep dengesi
icersinde, en uygun bir fiyatla satilmis olur. Bu suretle malim satip bedelini aldig icin
hem koylU-iiretici, ihtiyaci olan malh buldugu i¢in hem de sehirli-tiiketici kazanms olur.

Bu mallar koyliilerin degil de sehirlilerin onlar adina sattigimi diisiinecek olursak,
yerli simsarlar bu mallan iireticilerden ucuz bir fiyatla ahp, piyasanin yiikselmesini
bekleyerek, ¢cok kirla satmak isterler. Boylece onlarin riziklarina mani olduklar igin
hem mal sahibi Ureticilere zarar vermis, hem de mallari saklayip pahal satmakla tiiketici
olan bélge halkina zarar vermis olurlar. Bu durumda her iki tarafin zarar etmesine
sebebiyet vereceginden Hz. Muhammed boyle bir ahs veris muamelesini yasaklamlstlr.296

Islam ekonomisinde hak edis yollarim bilirsek bu konuyu daha iyi anlariz. islam
hukukunda bedele hak edis ya emek, ya mal, ya para, ya amortisman ya da risk
karsihiginda olur. Mal veren bunun karsihginda para alir, para veren ise mal almis olur.
Diger bedeller ise iicret kira ve kardir. Kabzimal anlamindaki simsar ise bunlardan
hicbir bedel vermedigi halde iireticinin malna ortak olmaktadir. Ortaya sermaye
koymadi, mal koymadi, bir riske girmedi, bir asinma ve amortisman da mevcut degildir.
Oyle ise biz hemen sorahm: Bu kabzimahn aldig1 bedel neyin karsiigidir? Bu soruya
cevap vermek o kadar kolay degildir. Eger emek sarf ediyor, emeginin karsihigim alyor

294 Buhari, Biiyu, 58, 64, 68, 69, 70, 71; icare, 14; Miislim, Biiyu 4, 11, 12, 18-21; Ebu Davud, Bilyu, 45; Tirmizi, Biyu, 17, 18; Nesai, VII, 256-257;
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denilecek olursa, o zaman ureticinin sarf ettigi emek ile bu kabzimalin sarf ettigi emegin
mukayesesi meselesi ortaya gelir ki, bu durumda onun treticinin sarf ettigi emegin yiizde
birini sarf etmedigi ortaya cikar. Boylece bu sistemin, emek vermeden yemek ve haksiz
bir kazang¢ olmasi sebebiyle Peygamber tarafindan yasaklandig goriilmektedir.

Hz. Peygamber zamaninda sehre iirettikleri mallar1 getiren koyliilerin bu
mallarini giiniin fiyati ile satmalarini onleyen ve koyliiler adina mallarim1 peyderpey veya
beklettikten sonra satmak isteyen aracilar vardi. Tabi bunlar bu isi iicretle yapiyorlardi.
Ureticiler, mallarim bizzat kendileri satamadig icin fiyatlar oldugundan daha yiiksege
cikmakla halkin zaran so6z konusuydu. iste Hz. Muhammed isteyen simsar tutmak,
isteyen de kendisi satmak istedigi zaman bu isi yapabilmesi icin mecburi kabzimal
sistemine son vermistir diyebiliriz.*®’

9- Pazarhk Uzerine Pazarlik Yapmak

Islam ekonomisinde satim akdi gerceklestikten sonra iiciincii bir sahsin daha
uygun bir fiyat vererek bu ahs-verisi bozdurmaya ¢aliymasi dogru degildir. Bu sistem
hicbir sebep yok iken fiyatlarin yiikselmesine neden oldugu gibi, haksiz kazanc
saglamaya da vesile olur. Iste bundan dolayr Hz. Peygamber, satis iizerine sati yapmayu,
yani fiyat iizerine fiyat koyarak pazarlik iizerine pazarhk yapmay1 yasaklamistir. Bu
konuda Hz. Muhammed, "Sizden baziniz, diger bazinizin alis verisi iizerine yeni bir ahls
verise girismesin. Kardesi bir mah satin almak iizere iken, diger bir kimse o mah almaya
kalk1§masm"298 buyurmuslardir.

Bu hadise gore, hangi sebeple olursa olsun, kesinlesmis bir ahs veris akdini
bozdurmak haramdir. Saticiyr kiskirtip satilmis bir mah daha fazla bir fiyat vermek
suretiyle cevirip kendisi icin almak, saticiya alis verisi feshet, ben sana ondan daha fazla
kar verecegim demek haramdir.”®®

Bir emege daha dogrusu bir bedele dayanmayan kazanca Islam normal
karsilamaz. Burada hi¢ bir sebep yok iken fiyat yiikselmesi, haksiz kazang¢ oldugu gibi
ortada mala talip olan bir aday varken ve bu adayin isi olumlu veya olumsuz olarak bir
sonuca ulasmamisken ikinci bir adayin meydana ¢ikmasi saygisizlik olur. Bu bir nevi
kuyrukta sira beklemek gibidir. Goz ag¢ikhik yaparak kendi sirasindan once isini gor-
diirmeye ¢alisan birisi nasil haksizlik etmisse bir mala talip olan oradan ¢ekilmeden bir
baskasimin yaklasmasi da saygisizhiktir. Halbuki her seyden once insanlar birbirlerinin
haklarina saygi gostermek durumundadirlar.

Burada bahse konu olan pazarhk iizerine pazarhik yapma isi ile acik artirma ve
aclk eksiltme sistemini karisirmamak lazimdir. Alis veriste acilk artirma seklinde
cereyan eden satim akdi hadis ile sabit olup caizdir.*® islam hukuke¢ular1 bu hadise
dayanarak miizayede ahis verislerinin caiz oldugunu siiylemislerdir.301

10- Mallarin Teslim Alinmadan Satisi

Bugiin bilhassa beyaz esyada 6rnegi goriilen merkez ve subelerde satim yapilmasi;
merkez, bolge, il ve kaza temsilcilikleri vasitasiyla mallarin arz edilmesi fiyatlar1 haksiz
yere yiikseltir. Islam ekonomisinde mala bir ek-ilave deger katmadan fiyatin
yiikseltilmesi haksiz kazanctir.

27 Bkz. Celal Yenigeri, Islam Iktisadinmn Esaslari, s. 303.
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30 By, Buhari, Biiyu, 59; Tirmizi, Biiyu, 10; Nesai, Biiyu, 23; ibn Mace, Ticarat, 25.
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Mibadele 109
Mallarin teslim alinmadan satis1 hadisle yasaklanmistir. Hz. Peygamber, " Kim bir

yiyecek maddesi satin alirsa, onu teslim alip kabzetmeden satmasmn" *" buyurmuslardir.
Buhari'de konuyu biraz daha acikhiga kavusturan bir rivayet vardir.’® Abdullah ibn
Omer (r.a.) dan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber zamaninda halk, zahire, pazara
gelmeden, kervan sahibi bugday tiiccarlarindan mal teslim alinmadan bugday satin
alirlardi. Sonra Hz. Muhammed bugday satan bu tiiccarlara memur gonderdi. Mallarinmi
zahire pazarima nakledip getirinceye kadar, mallar1 bulunduklar yerde iken satmayi
yasakladi. Yine ibn Omer, Hz. Peygamber, satin alinan bir hububatin 6l¢iiliip teslim
alinmadan satilmasim yasakladi, deyip devamla:

"Ben Peygamberimiz zamaninda gotiirii pazarhkla yiyecek maddeleri satin alan
ve teslim almadan baskasina satmak isteyen dyle stokcu ve karaborsaci insanlar gordiim
ki, onlar bu mallan yiikleyip nakledinceye kadar doviiliirler ve teslim almadan once
satmaktan men olunurlard1", diyor.304

Bu hadisler hakkinda soyle bir aciklama yapilmaktadir: Hadiste bildirildigi
iizere, bugday pazarina gelmezden evvel (yani teslim almadan once) bugday tiiccarinin
malin1 satmasinin yasaklanma sebebi, bu durum, hi¢ yoktan fiyatlarin yiikselmesine ve
dolayisyla tiiketicilere zarar verilmesine neden olur.>®

Miicazefe, islam hukukunda caizdir. Yani 6lcii ve tartiya vurmaksizin goz
karan ile veya baska bir deyisle gotiirii pazarhkla mal alip satmak mesru ve helal
goriilmiistiir. Ancak bu suretle satin alman bir mal teslim alip kendi deposuna
nakletmeden bir baska miisteriye satma isi yasaklanmis bulunmaktadir. Ciinkii bu
ihtikara kapi acan bir alis veris seklidir. Satin alinan bir mah teslim alip depolamadan
satis yolu acik bulunursa, bir ambarda depo edilmis bir mal, yerinden kaldirihp
gotiiriilmeden, elden ele, dilden dile dolasa dolasa hicbir neden bulunmaksizin fiyatlarin
yiikselmesine sebep olur. Buna engel olmak icin hadiste satin alinan tahilin teslim alin-
mas1 lazim geldigine Ibn Omer tarafindan isaret edilerek: Miicazefe suretiyle alman
malin sahipleri bu mallarim hayvanlara yukleyip pazar yerine gotirinceye kadar sira
dayagina cekilirler, deniliyor ki, bu malim bulundugu yerden kaldirilip nakledilmesi,
Islam hukukunun kabz ve teselliim yoluyla fiyatlarin yiikselmesine mani olmayr amag
edindigi bir husustur. Bu hadisin nakledilmesi ile istenen tek sey bu olsa gerektir.306

11- Caresiz Kalan Kisinin Alis Verisi

Islam ekonomisinin ahs verise getirdigi esaslardan birisi de darda ve zorda kalan
kimsenin mecburen alis veris yapmasidir ki, bu ahs veris mesru degildir. Bu tiir alis veris
kaynaklarda teknik ifade ile Bey'-i Muztar olarak gegcmektedir.

Kaynaklarda muztarin (¢aresizin) satimi, hukuki baski ve ekonomik baski olmak
iizere iki kisma ayrilmaktadir. Hukuki baski dedigimiz birinci kisim, hapse atmak,
oldiirmek, dovmek gibi tehditler karsisinda kalan bir sahsin malin1 satmak veya bir mah
almak durumunda kalmas: gibidir ki béyle ahs verislerin Islam hukuku agisindan hiikmii
fasiddir. Ikinci kisim ise ekonomik sikintilar neticesinde mahm satmak zorunda kalan
kimsedir. Mesela bor¢clanmis veya a¢ kalmis ailesinin nafakasimi temini altinda ezilmis bir
sahsin malin1 kendi degerinden cok ¢ok asagi bir fiyatla satmak zorunda kalmasi gibi.
Islam hukukcular1 boyle bir zaruret karsisinda yapilan bir alis veris sozlesmesinin
mekruh olarak sahih olabilecegini soylemislerdir. Kamil Miras bu pozisyonda yapilacak

%92 fbn Mace, Ticarat, 37; Krs. Buhari Biiyu, 49, 54; Miislim, Biiyu, 40; Nesai, Biiyu, 55; Tirmizi, Biiyu, 56.
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seyi soyle aciklamaktadir: "Boyle bir zaruretin sevkiyle akd edilen bey'in ulema
maa’'l-kerahe sihhatiyle hiikmetmisleridir. Su kadar ki, boyle bir sebeple bayi muztar
olarak malm satisa arz ederse miisteriye miiriivveten terettiilb eden vazife-i ahlakiye
boyle bir diiskiiniin malin1 zebunkiisliik edip de deger pahasindan asagir bogup almak
degil, belki mal ariyet olarak alip eli genisledigi zaman d6demek iizere ve karz-1 hasen
suretiyle bu zavallinin ihtiyacim1 karsilamaktir yahut eli genisleyene kadar muvakkat
surette istira etmek yahut deger pahasiyla almaktir. Su izahatimizla anlasilmistir Ki,
Bey'-i muztarda bey'in manasi siradir; hal-i zarurette malini1 satmaya arz eden kimsenin
malimi deger pahasindan asagi almanin menhiy ve mekruh oldugudur."” %7 Burada
goriildiigii gibi Islam hukukunu ahlaktan, ahlaki da hukuktan ayirmak, fiili olarak
ayirmak o kadar kolay bir sey degildir.

Mesela x ilacina ihtiyaci olan bir hastamin bu ilaca olan zaruri ihtiyacindan dolay:
fiyatin yiikseltilmesi ahs veris akdini fasid hale getirir. Bu sebeple herhangi bir satici
caresiz kalan bir kimseye malim sattig1 zaman daha yiiksek bir fiyatla degil, baskalarina
sattig1 aym fiyat iizerinden satmalidir; yoksa bu als veris akdi ibn Abidin'in de ifade
ettigi gibi fasid olur.SOgBﬁylece caresizlik icinde olan bir kimse ihtiya¢c duydugu mah
sadece bir yerde bulsa bile durum degismez; baskalarinin satin aldig: fiyattan satin ahr.
Hele boyle bir alis veris, yiyecek ve giyecek maddeleri gibi insanlarin zaruri, giinlUk
ihtiyaclarindan olursa, saticimin bu cesit mallan normal, bilinen fiyatiyla satmak
mecburiyeti vardir. Onun bu sekilde davranmasi kendisine ibn Teymiye'nin ifadesiyle
dini bir gérev (vecibe) olur.3®

12- Para Politikasi

Islam ekonomisinin miibadele esaslarim arastirirken islam'in para politikasim da
ozet olarak gozden gecirmekte fayda vardir. Bilhassa bugiin para hakkinda almis oldugu
kararlariyla devletlerin sabahtan aksama birilerini zengin, digerlerini ise fakir
yapabildikleri *'° bir ortamda islam'in adil ekonomik diizenindeki parayr ve onun
fonksiyonlarim1 kisaca gormekte sadece fayda degil, belki zaruret vardir. Ciinkii
zamanimizda para, ekonomide kullamilan bir vasita olmaktan ziyade devletlerin bir
oyuncag, iktisadi biinyeyi deselemek icin kullandiklar1 sanki bir nesterdir. Tabii Ki
aslinda para devletin elindeki bir bicak degil, bireylerin ihtiya¢ duyduklar1 mallar:
alabilmek icin bir aracg, bir miibadele vasitasidir.

Iktisatcilar parayi, kullamlmaya hazir satmahlna giicii, 6deme araci, kiymet
olclisti ve tasarruf aleti diye tarif ediyorlar.®'* Dikkat edildigi zaman bu tarifin paranmn
gordiigii islere dayanilarak yapilmis oldugu goriiliir. Bir seyi yaptigi isle tarif etmek, ya
onun mahiyetini anlamamak veya isin kolayina kagmaktir. Boylece iktisatcilarin parayi
anlayamadiklarini soyleyebilir miyiz? Siikrii Baban, ne kadar iktisat¢1 varsa belki o
kadar para tarifi vardir diyor.**? Halbuki parayi, hele bugiin tedaviilde olan kagit
paralan dikkate alarak, bir mal veya hizmet karsihigi ahnan bir belgedir diye tarif
edebiliriz. Mahmut Ebussuud, parayi, bireylerin kendilerinin iiretim fazlalarin
baskalarinin iiretim fazlalan ile degistirmeye yarayan bir aractir diye tarif ediyor.313
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Miubadele 111
Paranin bugiine kadar cesitli sekilde mahiyet degistirmesi ve tekdmul etmesi onun

ekonomik hayattaki fonksiyonunu da degistirmistir.

Kur'an-1 Kerim'de para ile ilgili olarak ii¢ kelime ge¢mektedir. Bunlar varik,

dinar®® ve derahim*'® kelimeleridir.
Varik, giimiis para demektir. Araplar madrub (kesilmis, basilmis) olsun veya olmasin
giimiise varik admm verirler. " Kur'an'da “varik” kelimesi, Ashab-1 Kehfden
bahsedilirken "...Birinizi su giimiis para ile sehre gonderin; baksin, hangi yiyecek daha
temiz (ve lezzetli) ise ondan size bir azik getirsin; fakat cok dikkatli davransin, sakin sizi
kimseye sezdirmesin** diye anlatan ayette gecmektedir.'®

Dinar ise altin para demektir. Kelime olarak dinar, Grek-Latin menseli
denarius'dan (aureus) Arap¢aya gecmis ve Islam diinyasinda genel olarak altin para
karsihginda kullamlmistir. Agirhig: bir miskal olarak darp edildiginden bu adla da amlan
dinar (¢cogulu denanir) ashinda Bizans para birimiydi. Cahiliye devrinde Suriye ile ticari
miinasebetlerde bulunan Mekkeliler tarafindan kullamlmustir.®*® Kuran'da kendisine
guvenilen ve giivenilemeyen baz1 Ehli kitap kimselerin bu durumlarindan bahsedilirken
""Kitap ehlinden oylesi vardir ki, ona yiiklerle emanet biraksan, onu sana 6der. Onlardan
oylesi de vardir ki, ona bir dinar versen, devamh olarak basmma dikilmeden onu sana
vermez." seklinde aciklama yapilan ayette gegmektedir.>?

Dirhem kelimesinin ¢ogulu derahim'dir. Kur'an'da Yusuf Peygamber'in diisiik
bir fiyatla satildigim1 aciklayan ayette '"Nihayet (Misir'a varinca) onu diisiik bir fiyatla,
birkac dirheme sattilar" buyrulurken bu ¢ogul kelime kullanilmstir.***

Dirhem kelimesi, eski Yunan devletiyle ticari minasebetler sirasinda drahmi
sozcugiinden Farscaya, daha sonra oradan Arapcaya gecmistir. Gerek agirhk gerekse
para birimi olarak dirhemin kullanilisi ¢ok eskidir.

Dirhem agirhik birimi olarak kullamlmazdan 0nce yani metrik sisteme gecilmeden
evvel insanlar ¢esitli 0l¢ii birimleri icin yabani hardal tanesi, arpa veya bugday tanesi ve
keci boynuzu ¢ekirdegi gibi tarim iiriinleriyle, insan viicudunun bazi organlarindan (zira,
kadem, kulac...) faydalanmislardir. Dirhem ve miskalin ilk ¢caglardaki tanima Babil'in, iki
avuc dolusunu ifade eden 6lcl birimi mene (manah) kadar goéturulebilir.

Dirhemi para birimi olarak ele aldi@imiz zaman, kendilerine mahsus paralar
olmayan Hicaz Araplarinin, Bizans'im altin dinan ile Iran'm ve Yemen'in giimiis
dirhemlerini kullandiklarim gériiriiz. Araplara Iran'dan gecen dirhem kelimesinin
cogulu, yukarida séyledigimiz gibi, Kuran’da ge¢cmektedir.

Makrizi'de "es-Sevdau'l-Vafiye" ve "et-Taberiyyeti'l- Utuk" seklinde gecen
dirhemin iki gesidinin oldugu anlasilmaktadir. Makrizi bunlardan, "tartida agir ¢ceken"
anlamindaki vafi dirhemlerin iran'in Bagli dirhemleri oldugunu belirtmektedir.>??

Ragib el-Isfahani Miifredat adli eserinde dirhemi soyle tarif eder: '"Dirhem,
kendisiyle alis-veris yapilan basilmg giimiistiir."323
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Hadis kitaplarinda da dirhem ve dinar ile ilgili pek ¢ok hadis bulunmaktadir.
Ayrica "varik" kelimesi de kullanilmistir, >

Daha once de ifade ettigimiz gibi insanlar yeme, icme, giyme ve barinma gibi bir
takim ihtiyaclarla kars1 karsiyadirlar ve ayn1 zamanda bu ihtiyaclar1 tatmin etmek
zorundadirlar. Bu ihtiyac¢lar giderecek vasita ise maldir, para degildir. O nedenle ahs
verislerde asil olan mal olup, para degildir. ibn Abidin'in de dedigi gibi fayda malin
bizzat kendisini kullanmaktan kaynaklamir.*”® Ciinkii paranm kendisi bizzat bir fayda
dogurmamaktadir. Paranin faydasi, mahh miibadele etmekten ve onun Kkiymetini
olcmekten ibarettir. Yoksa para yenilmez, icilmez ve giyilmez bir maddedir.

324 Bz Tirmizi, Biiyu 24.
%25 jbn Abidin, Reddiil-Muhtar, IV, 100.



Bilindigi iizere litre, metre ve kilogram sivi, uzunluk ve agirhik él¢iileri oldugu gibi,
para da kiymeti olcer; malin degerinin para biriminden ne kadar oldugunu
bildirir. ibn Abidin eserinde altin ve giimiis paralar1 ile esya ve mallarin
kiymetlerinin 6lciildiigiinii bildirmektedir. **® Litre, metre gibi  6lcti  birimleri
zamanla asiip eksilmedigi gibi, paralar da zamanla asimp degeri azalmamah ve
kiymetleri diismemelidir. Onun i¢cin zamanindaki ekonomik bozukluklar1 diizeltmekle
gorevlendirilmis olan Siiayb Peygamber, Medyen ve Eyke halklarina yapmis oldugu
tavsiyeler arasinda olgiiyii ve tartiy1 tam yapmanin ve memlekette anarsi-bozgunculuk
c¢ikarmamanin yaninda bir de insanlarin esyalarinin (yani mal ve paralarinin) degerlerini
disiirmeyin diye yasaklarda bulunmustur.’”” O sebeple bugiin diinyada memleketleri
idare eden hiikiimetler paralarda develiiasyon yapmakla, paranin degerini diisiirmekle
bityiik haksizhik yapmaktadirlar.

Fikih kitaplarina ve diger ilgili kaynaklara baktiginiz zaman Islam Kiltarinan
altin ve giimiise para dedigi goriiliir. Yani Islam'da para altin ve giimiistiir. Hatta
Mecelle'de konuyla ilgili olarak "Nukud, nakdin cemi olup altin ve giimiisten ibarettir."
denilmektedir.*® Halbuki Kur'an ve Stinnette para sudur ve vasiflart bunlardir diye bir
aciklama yoktur. Hatta bu konuda "islami naslarda para sistemi ile ilgili emredici bir
hukim yoktur."3?, ve "islam iktisadiyatiyla ilgili hiikiimlerde esas itibariyle miibadele
vasitasi olarak belirli bir kiymet birimi kabul edilmemistir."330, diyenler bulunmaktadar.

Islam hukukculan altin ile giimiisiin semeniyet icin, paranin vazifesini gormek
iizere ticaret icin yaratilmis olduklarim sdylemektedirler.**! Onlar dirhem ve dinar
mutlak paradir; mutlak para ise altin ve giimiistiir derler.**” ibn Abidin'in de ifade ettigi
gibi** semenden murat ve maksat yani kastedilen sey, kendilerine aym zamanda nakd
adi verilen dirhem ve dinardir; altin ve giimiis paralardir. Ciinkii bu altin ve giimiis (veya
dirhem ve dinar) semen olarak yani para olarak var edilmislerdir. Bunlar, tayin ile
belirlenmis olmazlar. Para, mal ile miibadele edilirken bor¢ olarak insanin zimmetinde
sabit olan seydir.107

Islam hukukculari, parayr maldan ayirmislar; mal ile paray1 ayn ayn tarif edip
farkhh mutalaa etmisler; farkh kabul ettikleri icin de onlar1 baska baska kanunlara tabi
tutmuslardir. Mal, insan tabiatinin meylettigi seydir. Thtiyac vaktinde kullanilmak iizere
depo edilebilir. Malin mal oldugunu biitiin insanlarin veya bir kKisminin itibar ederek onu
alip kullanir olmasiyla anlarsimiz. Thtiyaclar gideren sey, mallardir. Para bizzat kendisi
bir ihtiyaci gidermedigi icin yani parayi yiyip icmedigimiz ve giyip barinmadigimiz i¢in,
para asil ve maksat degildir. Asil ve maksat icin bir vesile ve vasitadir; mala ulasma
aracdir.’®

Hukukcularin anlayisina gore dirhem ve dinarlar yani altin ve giimiis paralar tabii
olarak paralik ve dolayisiyla ticaret icin var olmuslardir. Allah onlar1 bu gorev i¢in
yaratmistir. Bunun disindaki mallar ise yapay olarak ticaret icindirler. Bu sebepten
dolay1 nisabin iizerindeki bir altin veya giimiisten, niyete ihtiya¢ kalmadan zekat-vergi
farz oldugu halde; yine nisabin iizerindeki bir malin ticaret mal olduguna dair bir niyet
olmadik¢a zekat vacip olmaz. Bu demektir ki altin ile giimiis dogal olarak ticaret icin,
uruz dedigimiz mallar ise ancak niyet ile yapay olarak ticaret mah olabilirler.'”® Daha

%25 fbn Abidin, 11,31.
327 A'raf 7/85; Hud 11/85; Suara 26/183.
328 Mecelle, Madde: 130.
329-Ahmet Debbagoglu, islam iktisadinda Enflasyon ve Parasal Diizeltme Meselesi, Hareket Mecmuasi, Haziran-Temmuz 1980, say: 16-17, s. 25.
330- Ali Safak, Islam iktisadinda Enflasyon ve Getirilen Onleyici Tedbirler, Diyanet Dergisi, Cilt: 18, Say1: 1, Ocak-Subat, 1979, s. 13.
%81 Bkz. Serahsi, I, 191; 192; XII, 115; 137; Mevsili, I, 112; Kasani, II, 16; fbnAbidin, 11, 34; IV, 42, 115.
222 Semerkandi, Tufetii'l-Fukaha, 11,3, 29; Kasani, I, 16.
Ibn Abidin, IV, 42.
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once de ifade ettigimiz gibi nukud ve uruz baska baska seylerdir. Mecelle'de bu husus,

"Nukud, nakdin cem'i olup altin ve giimiisten ibarettir. Uruz, araz'in cem'i olup nukud
ve hayvanattan ve mekilat ve mevzunattan baska olan meta' ve kumas emsali seylerdir."
119 seklinde ifade edilmektedir.

Netice olarak islam ekonomisinde para altin ve giimiistiir. Bu madenler parahk
vazifesinde kullanilmahdirlar. Giimiis para, milli para; altin para ise beynelmilel para
olarak tedavul edebilir. Bugunki kagit paralar da altin karsihgl veya bir mal karsihg
olarak basildig1 ve kiymetleri sabit olup diisiiriillmedigi takdirde altin ve giimiis para
yerinde kullanilmalan caizdir. Kiymeti, enflasyonla erimekte olan bir kigit paranin
iizerindeki yazih degeri ile veresiye olarak ahs-veris yapmak caiz degildir.
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DORDUNCU BOLUM TEDAVUL

Insanlar ihtiya¢ duyduklar: mallar1 her zaman ve her yerde kolayca bulamazlar.
Ciinkii mallar, iiretildikleri yerde hemen satilmazlar. Mallar iireticiden tiiketiciye
varincaya kadar bir takim kademelerden gecer. Bilhassa bugiin ¢cagimizda oldugu gibi is
boliimii ve ihtisaslasmanin arttig1 bir ortamda bir malin iretildigi bir fabrikadan cikip
tiketicinin eline gegebilmesi i¢cin onun bayi ve basbayi; toptanci ve parekendeci gibi
aracilarin elinden gecmesi lazimdir. Boylece mallarin iiretildikleri yerden tuketildikleri
yere nakil problemi ortaya ¢ikmaktadir. Mal bir taraftan fabrikadan tiiketiciye dogru
giderken, para da bunun aksi istikametinde yani tiketiciden Ureticiye dogru gitmektedir.
Iste tedaviil, mahn nakli konusunda iireticiden ¢cikip doéniip dolasip tiiketicinin eline
varmasl, paranin da tiiketicinin eline gecmesine denir. Onun icin ekonominin bu tedaviil
béluminde para, kredi ve ulasim konular ele alinir.

Islam ekonomisinde daha 6nce de acikladigimiz gibi esas olan para degil maldir.
Cinkii ihtiyaclarimizi para ile degil, mallarla gideririz. O nedenle anlatimlarda paraya
gore degil, mala gore hareket edilir. Mesela tedaviile paranin dolasimi demektense, malin
dolasimi demek daha dogrudur. Ancak bu tarifi, paranin dolasim seklinde yapanlar da
vardir. Bu tamamen ekonomi anlayisina bagh bir husustur. Zamamimizda ekonomiyi
paraya bagladiklari icin, ekonomik degerleri hep parayla ifade ettikleri icin, ekonomiler
ve ekonomik degerler para ekonomisi ve para anlayis1 haline getirilmistir. Mallar para
birimine cevrilerek islemler yapilmaktadir. Halil Sakir Kahyaoglu bu hususu "Modern
ekonomi bir para ekonomisidir." seklinde dile getirmektedir. Biz bunun yanhs oldugunu
soyleyebiliriz. Ciinkii ekonominin merkezinde para degil, mal olmahdir. Ciinkii biz
parayl, yemiyoruz, i¢miyoruz ve giymiyoruz. Bu ihtiyaclarimizi ancak mal ile
gideriyoruz.

Tedaviiliin Tanimi

Tedaviilii, mal ya da paranin elden ele ge¢cmesi seklinde tarif edenler vardir.>*
Yeni tabirle buna dolammm veya dolasim da denilmektedir. Fransizca'da tedaviile
circulation ad verilir. Tarkcemizde deveran karsihgi olan dolasim deyimi de Kimi
yazarlarca bu anlamda kullamlmaktadir. Mesela para- sermayenin dolanimi soyle
gerceklesir: Once parayla is araclar ve isgiicleri satin alimir; boylece para baska ellere
gecer. Sonra iiretime baslanir; para iiretim giderlerine harcamir. Uretim sonunda elde
edilen mal gene parayla satilir, esdeyisle parayla degistirilir. Bu halde ilkin elden ¢ikan
para-sermaye daha biiyiimiis olarak dolasim siirecinden geriye doner. Bu suretle
para-sermayenin dolasim hareketindeki devir tamamlanms olur. % Yukaridaki
acitklamamiza gore bu anlatimin, para nazar-1 itibara alimarak yapilmis oldugu
gorulmektedir.

Insanlarin ihtiyaclarim gidermek amaciyla yaptiklari cahsmalarina iktisadi
faaliyet diyoruz. Tarihte iktisadi faaliyeti ilk defa istihsal, tedaviil, inkisam ve istihlak
diye dort kisma ayiran sahis, Jean Baptiste Say'dir.336 Say, 1767-1832 yillar1 arasinda
yasamis bir Fransizdir. O sebeple buna gére modern ekonominin bir asirhk bir émrii
bulundugunu sdyleyebiliriz.

34 Orhan Hangerlioglu, Ekonomi SézIiigi, s. 50.

3%_ Bkz. Orhan Hangerlioglu, s. 50.

3%_ Feridun Ergin, iktisat, s. 70.
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Feridun Ergin iktisadi faaliyetin safhalarin1 anlatirken tedaviil hakkinda sunlarn

soylemektedir: Klasik iktisat kitaplarinda ticaret, ulastirma ve kredi konularin
istinsal problemlerinden ayr tutuldugu goéze carpmaktadir. Ortadoks yazarlar, bu
konular iktisadi faaliyetin tedavil veya dolasim safhasi denilen ayr1 bir boliimde tahlil
etmektedirler. Tedavil teriminden, istihsal olunmus Kkiymetlerin bunlar1 kendi
ihtiyaclarina kullanacak olan Kimselere intikal edinceye kadar cesitli ellerden ve
yerlerden gecmesi anlasilmaktadir. Ticaret piyasasinin, ulastirma sebekesinin ve kredi
miesseselerinin tedavil safhasinda yaptiklari hizmet de, hakikatte istihsal karakterini
haizdir. Bir malin kiymeti, yalniz seklini degistirmek suretiyle yiikseltilemez. Zaman ve
yer bakimindan meydana gelen degisiklikler de, kiymet yaratici veya cogaltici birer
faktordur.

Ticaret, ulastirma ve kredi faaliyeti, sinai ve zirai istihsalin tiiketici sinifina
intikalini temin eden birer képru vazifesi gérmektedir. Mal ve hizmetlerin faydasi,
bunlari talep eden kimselerin ihtiyaclarina, arzularina ve imkanlarina baghdir. Bir mah
aranilan yerde ve istenilen anda tiiketici emrine hazir tutabilmek, o malin degeri ve fiyati
Uzerinde etki yapabilir. Esyanin faydasim yiikselten ve ihtiyaglarin karsilanmasini
kolaylastiran her tiirlii muamele, istihsal mahiyetini tasidigindan, tedaviil hareketlerinin
bu karakterini dikkate almak gerekecegi tabiidir.**’

"islami Iktisadin Esaslar1" adh kitabin yazari Mahmut Ebussuud, tedaviil
hakkinda su diisiincelerini yazmaktadir: Yenidiinyanin ekonomik alanda karsilastig
problem, tretim meselesinden daha ziyade tevzi meselesidir. Gergekten bugin bilhassa
iiretim araclarimin Kkatkilariyla insanlarin ihtiya¢larina yetip artacak derecede bol
miktarda iiretim yapilmaktadir, liretimi artirma konusunda karsimiza herhangi bir
engel cikkmamaktadir. Fakat zamanimizda ister samimi, ister gayri samimi olsun, biitiin
siyasileri diisiindiiren husus iiretilen mallarin dagitimi meselesidir. Bu dagitim problemi
de ilk planda miubadele ve tedaviil meselesinden baska bir sey degildir. Ciinkii eger
fertlerin elinde yeteri kadar para (ve satin alma giicii) bulunmus olsaydi, onlarin bu
mallar elde etmeleri miimkiin olacak ve mesele de kendiliginden ¢6ziimlenmis olacakt.

Ancak boéyle adil bir dagitimi gerceklestirecek olan bu miibadeleyi, yanhs para
anlayis1 ve uygulanmakta olan yanhs para politikalar1 engellemektedir. Boylece
gayesinden uzaklastirilmis para, miibadeleyi ve dolayisiyla malin dagilim ve tedaviiliinii
kolaylastiracak yerde bilakis engel olmaktadir.>*®

Boylece ekonomik faaliyet alaninda tedaviiliin yerini tespit etmis bulunuyoruz.
Malin iireticiden cikip tiiketiciye varincaya kadar takip etmis oldugu yol, tedaviiliin
konularidir. Mali yolda tasiyan vasita paradir. Tiiketicinin evine kadar gotiiriip mahn
teslim edilmesini saglayan paradir. Oyleyse bir memleketteki para, banka ve kredi
konular: tedaviiliin konularin1 meydana getirir. Uretilmis olan mallar tasinirken iilkenin
yollar1 kullamlmaktadir. Oyleyse ulasim sorunu da tedaviile etki yapan amillerden
birisidir. Simdi kisa da olsa bu konular iizerinde biraz duralim.

islam ve Bankacilik

Para, bugln iktisadi faaliyet icersinde kendisine verilen dogal gorevi yapmaktan
daha ziyade, ekonomik hayata bir miidahale araci olarak goriilmektedir. Tabii ki bu
yanhstir. Para ekonomik hayatta kendisine verilen vazife kadar is yapmahdir. Mesela
ashinda para bir miibadele araci ve kiymet olciisii oldugu halde, faizli diizende, bankacilik
sisteminde aym1 zamanda bir iiretim araci olarak kabul edilmektedir. Onun i¢cin bankaya

*7_Feridun Ergin, Iktisat, s. 5.
338- Mahmut Ebussuud, Islami Iktisadin Esaslari, s. 102.
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yatirmis oldugunuz mesela on milyar lira para bir sene sonra iiremis, on iki milyar lira

olmustur. Yani paraniz iiremis ve ¢cogalmistir. Bu parayr banka yerine, dolabimiza koy-
saydimiz iireyecek miydi? On milyar lira olan paraniz on iki milyar lira olacak miydi1?
Hemen soyleyelim ki, hayir, olmayacakti. Dolaba koymus oldugunuz on milyar liray: bir
yil sonra yine on milyar lira olarak geri alirsimiz. Peki, oyleyse bankanin fazla olarak
verdigi iki milyar lira nereden geliyor? Hemen cevap verelim ki, o baskalarinin hakkidir.
Baskalarinin hakkim, onlarin elinden ahp on milyar liraya ilave etmislerdir. iste
bankacilik veya faizli diizen budur. Faiz haksiz iktisaptir; ivazh ve bedelli olan ekonomik
muamelelerde karsihigr olmayan, fazladan verilmis olan artik ve ekstralardir. Para,
kendisine emek veya risk ilavesi yapildigi zaman iiretimde bir fonksiyon icra edebilir.
Mesela Kkisi, o on milyar lirasim1 dolaba koyacak yerde, bir tiiccara verse, tiiccar bu parayi
calistirsa, kazandiklar1 kir aralarinda pay etseler ya da bir tarla alip seftali bahcesi
yetistirse, bu paranin iiretime katkis1 olmus demektir.

Ama para bu iiretimi yalniz basina degil, seftali bahcesinde emek ilavesi; ticarette ise
kazanma ve kaybetme ihtimali, yani bir risk tasimasi sayesinde yapmustir. Boylece
bugiinkii banka ve kredi muamelelerinin Islam'in iiretim, tiiketim ve paylasim esaslarina
ters diistiigii goriilmektedir. Islam ekonomisinde banka ve kredi isleri faizli diizene degil,
karz-1 hasene dayanir. Bunu yakindan tanimaya ¢cahsalim.

Islami terimleri anlamadan Islami bir problemi ¢6zmek miimkiin degildir. Islam
ekonomisindeki bankayr anlamak icin mal ve parayi tarif edip anladigimiz gibi, banka
nedir, devlet-banka, para ve kredi iliskisi nedir, karz-1 hasen nedir biitiin bunlar1 dogru
bir sekilde anlamaya ihtiyac vardir. Islam ekonomisinde devletin gelir ve giderleri nedir,
biitce problemi nasil ¢oziimlenmistir. Biitiin bunlar1 bugiinkii manada anlamadan banka
ve krediyi anlamak miimkiin olmaz. Simdi genel olarak herkesin kulaginda asina bir
kelime olan karz-1 hasenden baslayalim.

Karz-1 Hasen

Karz, sozliikte kesme, parcalama anlamina gelir. Terim olarak faydalanmak ve
sonra da bedelini geri 6demek Uzere birisine bir miktar mah vermektir. Fikih dilinde
verilen bu mala da karz denilir.®*

Islam hukukunda karz, terimlesmis yani 1stilah haline gelmis bir kelimedir. Karz,
yani kredi veya bor¢ verme isi, Islam hukukunun béliimlerinden birini teskil eder. Karz,
kelime olarak kesmek ve kirpmak manasina gelir. Terim olarak ise Elmalili'nin dedigi
gibi, ibtidaen ariyet intihaen bey'-i sarf olan bir muameledir.**® Yani isin baslangicinda
odung (ariyet-eyreti) sonunda ise paranin para ile degisimi gibi goziiken bir olaydir. Tabi
ariyet veya karz sadece parada degil, diger mallarda da olur. Ariyet, ashnda bir mah
karsiliksiz kullandirmaktir. Karz ise ol¢ii, tart1 ve say1 ile muameleye girebilen mallarda
cereyan eder. Bir ati, kirasim ve karsih@imi vermeden iki, ii¢ saat kullanmak karz degil,
ariyettir. Karz, bir ol¢ek bugday, bir litre siit ve bin liranin yine bir dl¢ek bugday, bir litre
siit ve bin lira karsihginda odiin¢ verilmesidir. Karzin bir baska tarifi de soyle
yapilmaktadir:

Karz, 6dung verilen misli mal. Bir kimsenin para ya da misli bir malim daha sonra
mislini almak iizere bir sahsa vermesine karz veya ikraz denir. Karz-1 hasen ise faizsiz
olarak verilen bor¢ demektir. Ciinkii herhangi bir yarar saglayan her tiirlii karz islemi
faizdir. *** Karz akdi, bir kimsenin digerine, misli olup ancak tuketilmek suretiyle

339 Nezih Hammad, Iktisadi Fikih Terimleri, s. 198.
223— Muhammed Hamdi Yazir, a.g.e., VI, 4738.
- Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIig, s. 232.
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faydalanilan bir mali, sonunda kendisine geri ddenmek iizere temlik etmesidir. Misli

olmayan ve tiiketilmek suretiyle faydalanmilmayan mal, istifade edilip aynen geri verilmek
iizere birisine verildiginde ariyet akdi gerceklesmis olur. Karz akdinde alman mal, misli
maldir, alan tarafindan yenilmek, icilmek, satilmak gibi bir yolla tiiketilmektedir. Ve geri
verilirken alinmis olan mal degil -ciinkii o mal tiiketilmistir- onun misli (emsali)
verilmektedir.**

Karz kelimesi Kur'an-1 Kerim'de alt1 ayette gegmektedir. Bu alti1 yerin hepsinde
guzel kelimesi ile beraber karz-1 hasen (karzan hasenen) seklinde gelir. Kaynaklarda bir
karsihik beklemeden sirf Allah rizasi icin ve onun kullarina yardimci olmak maksadiyla
verilen 6diin¢ paramin, sahibi icin sevap, bereket ve bagislanma sebebi olacag: ifade
edilmi§tir.343 Simdi bu ayetlerin meallerini verelim.

Karzla Ilgili Ayetler

Kur'an-1 Kerim'de karz-1 hasen yani faizsiz kredi verme ile ilgili ayetler vardir. Bu
ayetlerden birkag tanesinin meallerini 6nemine binaen burada vermek istiyoruz.

"Kim Allah'a karz-1 hasen ile ikrazda bulunursa Allah da ona kat kat fazlasiyla
artirir.">* "' Allah'a karz-1 hasen ile ikrazda bulunursaniz, elbette sizin giinahlariniz
orterim ve sizi altlarindan irmaklar akan Cennetlere koyarim."**® "Kim Allah'a karz-1
hasen ile ikrazda bulunursa Allah da ona kat kat artirir."**® ""'Sadaka veren erkekler ve
sadaka veren kadinlar ve Allah'a karz-1 hasen ile ikrazda bulunanlara Allah kat kat
artirir." >’ "Eger Allah'a karz-1 hasen ile ikrazda bulunursamz Allah da size onu kat kat
artirir." **® "Namazi kilimiz, zekiati veriniz ve Allah'a karz-1 hasen ile ikrazda
bulununuz.**

Karz-1 hasenden bahseden yani faizsiz ve karsiliksiz 6diin¢ vermeden sz eden bu
ayetler, topluma ve kamuya bakan ayetlerdir. Ciinkii para ve kredi isleri kamu
islerindendir. Islam ekonomisinde nakid ve para isleri ile ugrasmak da devletin hak ve
salahiyetine dahil olan bir husustur.®® Kamunun eksik ve ihtiyaclar1 giderilirse bu
durum bireyler agisindan da faydahh demektir. Toplumun muhta¢ oldugu Kkrediyi
bulmak, ayetin ifadesine gore iiretimi kat kat artirmaktadir. Onun icin ilk bes ayette
toplumda kredi kurumunu c¢ahstiranlarin verdiklerini, kat kat artmms olarak geri
alacaklarn ifade edilmektedir.

Son ayette ise zekat ve namazlarda oldugu gibi, kredi vermenin, karz vermenin ve
karz-1 hasen vermenin, emir kalibiyla geldigi ve emredildigi icin, yerine getirilmesi
gerekli olan bir gorev, bir farz oldugu anlasilmaktadir. Daha dogrusu topluma borg¢
vermek, namaz kilmak gibi ve zekat vermek gibi emredilmektedir. Su halde Islam
toplumunda kredilesmek bir vecibe sayillarak dyle hareket edilmelidir.

34z Hayreddin Karaman, Anahatlartyla Islam Hukuku, TIT, 294.
343- Hayreddin Karaman, a.g.e., 111, 294.
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Karzla Ilgili Hadisler

Karzla ilgili alti ayetin yam sira ayn1 konuda pek cok hadis de bulunmaktadir.
Burada 6rnek kabilinden birkag tanesini vermeye ¢alisalim. Hz. Peygamber buyuruyor
ki, "Isra gecesi Cennetin kapisinda ""Sadaka veren Kimse, on mislini alir;
karz veren ise on sekiz mislini alir" yazisim gordiim. Karzin sadakadan nicin daha efdal
oldugunu Cebrail'e sordum. Ciinkii isteyen yaninda bulundugu halde ister; karz isteyen
ise bir ihtiyacindan dolayx ister, diye cevap verdi.**"

ibn Mesud Hz. Peygamber'in soyle dedigini haber veriyor: ""Bir misliman bir
miisliimana iki defa karz verirse, bu bir sadaka yerine geger."* >

Hadis kitaplarinda ikraz ve istikrazla ilgili, pesin ve veresiye alis veris, 6deme
cesitleriyle alakali pek ¢ok hadis vardir. Bizim buradaki bahsimiz daha cok kurum
olarak odiin¢ para alip verme ile ilgili konulardir. Belki Peygamberimiz zamaninda bu
kredi isleri heniiz tekdmUl etmemis ve ddiingler veya krediler Kkisiden Kisiye cereyan etmis
olabilir. Gegen ayetlerde ise ikrazlari Allah'a yapilmas1 emredilmektedir. Simdi bunun
manasini anlamaya calisalim.

Kredi - Toplum Tliskisi

Yukarida gordiik ki, kredi ve karzdan bahseden ayetler, bu bor¢larin veya
odiinglerin Allah'a verilecegini soylemektedir. Ayetlerde acik olarak Allah'a karz-1 hasen
verilmesinden bahsedilmektedir. Elmalik, "burada Allah'a karz-1 hasen verin tabiri
mecazdir diyerek 3 asil maksadin ne oldugunu Kkesfetmenin geregini dile getirmis
olmaktadir. Evet, ayetlerde Allah'a 6diin¢ vermekten bahsedilmektedir. Eger biz
Islam hukuk literatiiriinde Allah kelimesinin ne ifade ettigini arastiracak olursak o
zaman kime karz-édiing verilecegini anlamis oluruz. islam hukukunda topluma ait olan
haklar yani kamu haklan "hukukullah' (Allah haklar) olarak ifade edilir.

Baska bir ornek vermek istersek "Beytullah™ kelimesini gosterebiliriz. Beytullah,
Allah'in evi demektir. Allah'in evi demek, kimseye ait olmayan, kendisinde kamu yaran
bulunan ve herkesin faydalanabildigi bir ev demektir. Bilindigi gibi cami, okul, yol ve
buna benzer yerler vakif hiikmiindedir. Tabir caiz ise islam anlayisinda devlet bile
kimsenin mali olmamasi ve her hangi bir kesime ait bulunmamasi, biitiin topluma ait
olmasi acisindan vakiftir ve vakif hiikkmiindedir. Bu sebeple birilerinin devlet benimdir, o
bana aittir felsefesiyle hareket etmesi baskalarimin yerini ve hakkim almak ve hatta
calmak olacagindan biiyiik bir hirsizhk ve eskiyahiktir diyebiliriz. Buna gore Allah
kelimesini bir hukuk terimi olarak diisiindiigiimiz zaman toplumu ifade etmektedir
diyebiliriz.

Molla Husrev, Mir'at adl eserinde konuyla ilgili olarak sunlar séylemektedir: Bir
bireye tahsisi miimkiin olmayan ve herkes icin fayda ifade eden kamu yarari olan haklara
"hukukullah" adi verilir. Bu haklarin (veya faaliyetlerin) Allah'a izafe edilmesinin sebebi
ise, bunlarin onemli olmasi1 ve tehlikelerinin biiyilk olup faydasinin herkesi
kapsamasindan kaynaklanmaktadlr.354

Omer Nasuhi Bilmen, fitir sadakasi, osiir, harac, keffaretler; zina, hirsizhik, icki ve
yol kesme cezalari, madenlerden elde edilen gelirlerin beste birinin devlete verilmesi gibi
haklan "hukukullah" Allah haklar1 olarak aciklarken sunlar1 soylemektedir: iIste

%1 bnMace, Sadakat, 19.
%2 fhn Mace, Sadakat, 19.

%3 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini, VI, 4739.
%% Molla Husrev, Mirat, s. 312.
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"hukukullah" denilen bu haklar, sahislara mahsus olmaylp ammenin menfaati

icaplarindan oldugu cihetle bunlara "amme hukuku' da denir ki, bir cemiyetin bekasu,
intizamu, itilas1 (yiikselmesi) ancak bu haklara riayetle kaimdir. Bu haklar,
mertebelerindeki sereften, mahiyetlerindeki ehemmiyetten dolay1 Hak Teala
Hazretlerine nispet edilmistir.**®

Hic¢ siiphesiz Allah bizim acimizdan bir hukuk siijesi olamaz. Allah alacakh veya
bor¢clu olmadigr gibi ondan bir sey alip vermek ve mesela ona bir ddiin¢ vermek de
mimkiin degildir. Oyleyse ayette " Allah'a karz-1 hasen verin" ifadesi mecazi olup Allah'a
degil, biitiin kullarina yani topluma yani devlete 6diin¢ verin demek olur. Sava Pasa
"hukukullah™ ifadesini aciklarken sunlar1 soylemektedir: "islam miictehidleri,
"hukukullah" mefhumu ile insanlarin cemiyete hadim ve liizumlu efalini kastetmis
bulunmaktadirlar. Bu kabil efalde miinhasiran cemiyetin faidesi bahis mevzuu olup
hususi sahislara veya bir ferde ait menfaatler mevcut degildir. Neticeleri itibariyle biitiin
cemiyeti alakalandiran iyi veya kotii bilumum efal, hukukullah olarak telakki edilmistir.
Nitekim kanunun cemiyete muzur (zararh) olarak telakki ettigi efale de tatbik etmekte
bulundugu cezalar da hukukullahdandir.®

Su halde islam hukukunda toplumu ilgilendiren, sahislarin degil de kamunun
faydasi veya zarar1 s6z konusu olan meseleler, serefinden ve 6neminden dolay1 Allah'a
izafe edilir. Iste karz-1 hasen meselesi de bunlardan biridir diyebiliriz. Buginkii
ekonomik ifade ile kredi isleri, iktisadi hayatta toplum ac¢isindan ¢ok o6nemli bir yere
sahip olup herkesi ilgilendirmektedir. Onun icin para ve kredi islerini devlet bizzat iist-
lenmistir. islam ekonomisinde de para ve Kkredi isleri devletin gorevleri arasindadir. Bu
konuda Muhammed Hamidullah sunlarnn soylemektedir: "Islam, once faizci-tefeci
kapitalistlerin elinden "faizle 6diin¢ verme hakkim cekip almak' ve sonra da "odiing
verme islemlerini Devletlestirmek" suretiyle bu problemi halletmis bulunmaktadir: Daha
ileride de gorecegimiz gibi, ihtiya¢ sahiplerine 6diin¢ para saglamak ve bu yolda tedbirler
almak esasen bir hiikiimet isidir ve gercekten de hiikiimetler fertlerden (6zel tesebbiisten)
daha da kolay bir bicimde, acil ihtiyaclar icinde kivranan vatandaslara 6diin¢ saglama
hizmetini yerine getirmis olmaktan dolay1 bir karsilik, bir iicret veya faiz de almaksizin,
bu isi ger(;eklestirebilir."357

ifade ettigimiz gibi, zamanimizda hiikiimetler para ve kredi meselelerini bankalar
vasitasiyla bir ¢oziime kavusturmak icin caba sarf etmektedirler. Yani para, banka ve
kredi isleri devlet eliyle yurutilmektedir. Allah'a karz-1 hasen verin ayeti, Hz. Peygamber
zamaninda bireylerin bireylere édiin¢ler vermesi suretiyle uygulanmis olabilir. Ancak
cagimizda bu ayetin manasi devletin emri altinda calisan faizsiz bankalara karz-1 hasen
verin seklinde anlasilsa daha dogru ve daha faydal olur kanaatindeyiz Ciinkii Hz.
Peygamber zamaninda bireylerin kendi aralarinda dini-ahlaki olarak hallettikleri bir
mesele simdilerde toplumsal bir boyut kazanmis ve hukuki bir mahiyete biiriinmiistiir.
Onun igin Allah'a karz-1 hasen verme isini, devletin cahstirdig1 faizsiz bankaya
0dung-mevduat yatirmak seklinde yorumlamak bugiinkii diinya sartlarina daha uygun
olur. Netice olarak Islam ekonomisinde kredi isleri, devletin calistirdig: bir faizsiz banka
vasitasi ile yiiriitiiliir sonucuna varmak istiyoruz.

Faizsiz Banka

35 Hukuk-1 Islamiyye, 1, 226.
3567 Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyat: Hakkinda Bir Etud, 1, 177.
Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, II, 961-962.
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Islam ekonomisinde faizsiz banka, faizli bankalarin dayandig1 temellerden son

derece uzak olup kir amaci giitmeyen, vakif statiisii ile calisan bir kurumdur. Faizsiz
banka, para ve miibadele araclarinin ticaretiyle ugrasmaz. Ciinkii miibadele araclarinin
ticaretinden saglanan fazlahk veya eksiklik dogrudan veya dolayl olarak bir tiir faizdir.

Faizsiz banka, tasarruf sahipleri ile yatirnmcilar arasinda kredilesmeyi
diizenleyen, hisse senetlerine likidite kazandirarak destekleyen ve 6zel-tiizel Kisilerin
muhasebe, muamele, avukathk hizmetleri, tanitma, kefalet vs. gibi genel hizmetleri yapan
ve kar amaci giitmeyen bir kurulustur. Vakif statiisii ile kurulacak boyle bir bankanin
sermayesi, Kisilerce karsilandig1 gibi, iilke capinda kurulacak vakif veya kar amacina
yonelik olmayan tiizel kuruluslarin saglayacaklar:1 mali desteklerle de olusturulabilir.**®

Bilindigi gibi islam Ekonomisinde faiz yoktur. Ekonomik sistem faize dayanmaz.
Islam ekonomisi faizsiz calisan bir sistemdir. Boyle bir sistemin bir parcasi olan bankanin
da faizsiz calisacagi bir gercektir.

Islam ekonomisi ve faizsiz banka iizerine eser yazanlarin cogu bankayi, M. N.
Siddiki'nin de dedigi gibi, fikihta mudarebe sirketi ad1 verilen kar-zarar ortakhigina
dayandirmaktadirlar. Siddiki, bir¢cok yazarin faizsiz banka hakkindaki goriislerini tahlil
ettikten sonra soyle diyor:

Neccar'in tasarisim hari¢ tutarak konusacak olursak, yukarida sozii edilen
eserlerin hemen hepsi de bankayr esas olarak, tasarruf sahiplerinin tasarruflarim
kar-ortakhigr (mudarebe) esasina gore seferber eden ve bu meblag gene aym esasa gore
miitesebbislere avans olarak aktaran ticari bir kurum olarak anlamslardir.>®® Yazar
burada bir gercegi ifade ediyor. Sanki faizsiz banka Islam ekonomisinde mudarebe
sirketi esaslarina gore calisan bir kurulustur. islam ekonomisi iizerine cahsma yapan
arastiricilarin  biiyiik cogunluguna gore bu boyledir. Halbuki boyle bir diisiince
ekonomide normal bir ortakhg ifade eder. Evet, mudarebe sirketi ismi iizerinde bir
ortakhiktir. Fertlerin kendi arzularn ile birleserek, emek birisinden, sermaye digerinden
olmak iizere kurduklar bir ortakhktir. Calisma neticesinde elde ettikleri kar1 aralarinda
anlastiklar1 oranda paylasirlar. Bu sirket, ticari bir ortakhik olup kar amaciyla
kurulmustur; kazanmak maksadiyla ¢ahisir. Acaba Islam'da banka, ticaret amaciyla,
kazanmak icin mi kurulur, yoksa hizmet i¢in mi kurulur? islam ekonomisinde banka
Devlet eliyle yiiriitiiliir. Burada devletin cahstirdig1 bir bankanin ticaret icin mi, yoksa
hizmet icin mi calistiginin tespit edilmesi gerekir. Bunun icin de Islam'da devlet
felsefesinin  bilinmesine ihtiya¢ duyuldugu aciktir. Bu durumda acaba devlet
vatandaslarina karsiliksiz hizmet eden bir kurulus mudur, yoksa devlet ticaret yapan,
kar ve kazang saglayan ticari bir ortaklik gibi bir kurum mudur? iste bu nokta bankanin
nasil ¢cahisacagim bize gostermesi bakimindan ¢ok onemli bir husustur. Bankay: tam ve
dogru bir sekilde anlayabilmemiz icin, toplumu ve devleti tam ve dogru bir sekilde
anlamis olmamiz gerekir. Toplum, ticari bir sirketin meydana gelisi gibi, toplumsal bir
sozlesme ile mi meydana geliyor, yoksa toplum Kkendiliginden meydana gelen
organik-tabii bir uzviyet midir? Her seyden evvel verilmesi gereken karar budur.
Bankay1 ve parayr konusmadan evvel, krediyi kim nasil ve nereden verecek, bunlar:
tartismadan once devletin aile gibi calisan tabii bir uzviyet mi, yoksa para ile calisan
ticari bir sirket mi? Bunu anlama mecburiyeti vardir. Yoksa bu sorunu anlamadan
banka ve kredi problemini ¢dzmeye imkan yoktur. Oyleyse énce bunu égrenmeye
calisalim.

358-Arif Ersoy, Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli, s. 3.

359 Muhammed Necatullah Siddiki, islam Ekonomi Diisiincesi, s. 105.
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Organik Toplum

Bilindigi gibi bugiin bati diinyasinda toplumlarin olusmasi1 hakkinda iki goriis
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi organik toplum goriisii, digeri ise sozlesmeli toplum
goriisiidiir. Ictimai mukavele, toplum sézlesmesi veya sozlesmeli toplum ne derseniz
deyiniz, bu goriisiin bas savunucusu bilindigi iizere Jean Jacques Rousseau'dur.

Kur'an-1 Kerim'de Allah ile insan arasinda (ruhlar a- leminde) gecen bir icap ve
kabulden yani bir sozlesmeden bahsedilmektedir. Konuyla ilgili olarak ayette soyle
buyrulmaktadir: "Hani Rabb'in, Ademogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini
almis ve "Ben sizin Rabb'iniz degil miyim?" diye onlar1 kendilerine sahit tutmustu.
"Evet, (buna) sahidiz dediler. Kiyamet giinii ''Biz bundan habersizdik!" demeyesiniz."360
Elmalihh bu ayeti tefsir ederken su diisiincelere yer verir: insan, Rabbi ile kendisi
arasinda gecen boyle bir icap ve kabuliin neticesi olan fitri bir akid altina girmis ve kendi
0zUnde Rabbine sahitlik ve kullugu taahhiit etmistir ki, bu mukavele ve bu fitri s6zlesme,
insanoglu icin dini, hukuki, medeni ve ictimai bir kaynaktir. ElImalili bunlar séyledikten
soma sosyal sozlesmenin Allah'la yapilan bu mukaveleden alhindigimi ifade ederek
dipnotta sunlar1 yazar: insan sosyal bir varliktir, diyenler, bunu eksik bir sekilde kabul
etmisler ve sosyal s0zlesme ve sosyal ruh teorilerini bundan almlslardlr.361Elmallll'nm bu
iddiasina gore Jean Jacques Rousseau'nun ictimai mukavele nazariyesi, bu Allah'la
yapilan fitri sozlesmeden alindigr gibi, tam alinmayip eksik ve aksak bir sekilde
alinmistir. Su halde Rousseau'nun bu goriisii itimada sayan degildir. O halde toplum,
sozlesme ile ortaya ¢cikmis bir organizasyon degildir, diyebiliriz.

Daha énce soyledigimiz gibi Islam literatiiriinde Allah kelimesi toplum hukukunu
ifade eder. Baska bir deyisle toplum, devlet Allah kelimesiyle ifade edilir. Nitekim bir
ayette sozlesme yaptigimz zaman Allah'in ahdini yerine getirin denilerek toplumla
yapilan sozlesme Allah'la yapilmis gibi kabul edilmekte; yine aymi ayette yemin edip
Allah"1 kendinize kefil yaptiktan sonra artik bu yeminleri bozmayin buyrularak, Kisilerin
verdikleri sozlerin, yaptiklar1 yemin ve taahhiitlerin devletin teminati ve kefaleti altinda
olduguna isaret edilmektedir. Bu ayetin meali soyledir: "Antlasma yaptigimiz zaman
Allah'in ahdini tam yerine getirin (verdiginiz sozii tutun). Pekistirdikten sonra yeminleri
bozmayin. Ciinkii Allah"1 iizerinize kefil yaptiniz. Allah yaptiklarimz bilir. " **2

Bu anlattiklarimizdan Allah'a karz-1 hasen verin demenin topluma-devlete 6ding
verin demek oldugu, artik daha kolay anlasilmaktadir. Buna gore para ve banka islerinin
devlet eliyle yiiriitiilecegi ve 6zel bankanin olmayacagim buradan ¢ikarabiliriz. Peki
devlet bu isleri yaparken kar gayesi giidecek mi? Devlet ticari bir sirket gibi mi
cahisacaktir? Bu soruyu, konuyu biraz daha arastirdigimiz zaman islam anlayisinda or-
ganik toplum goriisiiniin agir basti@im bir hadise dayanarak acgikladiktan sonra
soyleyebiliriz. Hz. Peygamber bir hadislerinde toplumu bir insan viicuduna benzeterek
soyle buyurmaktadir: "Biitiin miiminleri birbirlerine merhamette, muhabbette, litufta
ve yardimlasma hususlarinda sanki bir viicud gibi goriirsiin. O viicudun bir organi
hastalaninca, viicudun diger kisimlari, birbirlerini uykusuz kalarak ve atesi yiikselmek
suretiyle hasta organin elemine ortak olmaya g:aglrlrlar."363

Bu hadise dayanarak islam toplum yapisinin daha cok, organik bir yapiya sahip
oldugunu ya da olmas1 gerektigini soyleyebiliriz. Insan biinyesinde nasil hiicreler,
dokulari; dokular organlar1 ve neticede organlar da viicudu meydana getiriyorsa; bir
devlette de bireyler aileleri, aileler mahalleyi, mahalleler koyii, koyler bucagi, bucaklar

o) Araf 7/172. ' -
262 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini, III, 2324.
263 Nahl 16/91. ) )

Buhari, Edeb, 27; Krs: Miislim Birr, 66.



Islam ve Ekonomi
kazayl, kazalar vilayeti, vilayetler bolgeyi, bolgeler de devleti meydana getirirler diye-

biliriz. Insan iradesine dayali olarak bir taksimata tabi tutulacak olan yerlesim birimleri
de boyle sekillenmelidir. Viicutta bir organ hasta olunca biitiin viicudun fel¢ oldugu gibi,
toplumda herhangi bir kesimin islevinde bir ariza meydana gelirse biitiin toplum
mekanizmasi da calisamaz hale gelir. Islam ekonomisinde toplumun bdylece organik bir
yapiya sahip olup biitiin birimlerin fayda ve zarar konusunda birbirlerini etkilemeleri
soz konusu olacag ortaya ¢cikmms bulunmaktadir.

Burada netice olarak ister toplum, ister devlet diyelim, bunlarin sozlesmeli-yapay
degil, organik-dogal olduklarini soyleyebiliriz. Bunun en giizel 6rnegini ailede goriiriiz.
Aile, dogal bir organizasyon veya tabii bir uzviyet oldugu icin bireylerine yaptigi
hizmetleri karsihksiz gotiiriir. Aile kurumu, fertlerine yaptig1 ¢alismalarindan dolay:
ucret almaz. Aile, ayn1 devlet gibi bir organ oldugu icin, iicretle cahisan yapay bir sirket
degil, tam tersine hizmetlerini iiyelerine karsiliksiz yapan dogal bir kurulustur. Burada
devletin glvenlik, adalet dagitim ve altyapr hizmetleri gibi gorevlerini nasil yapacag,
bunun finansmanmmin nasil karsilanacag sorulabilir. Hemen diyelim ki, devlet
harcamalan vergilerden karsilanir. Verginin sebebi iiretimdir. Devlet, iiretime yaptig:
katkidan dolayi, bu katkinin bir karsihgi olarak vergisini alir. Ama vergi versin veya
vermesin tiim vatandaslar devlet hizmetlerinden esit bir sekilde faydalanirlar. Bizim
anlayisimiza gore bankayr devletin cahstirdigi ve o6zel bankalarin bulunmadigi
noktasindan hareketle, mevduat ve 6diin¢ verme meseleleri ¢6ziime kavusturulmahdir.
Bankamin devletin bir orgami oldugu anlasildiktan sonra sira bankanin sermaye
kaynaklarimi ortaya koymaya gelmistir. Yine bizim anlayisimiza gore Islam
ekonomisinde bankamin 1- Biitcenin Garimin Fash, 2- Vakiflar, 3- Karz Verenlerin
Mevduatlari, 4- Bagislar olmak iizere dort cesit sermaye kaynaklar: bulunmaktadir. Iste
bu yiizden Islam ekonomisindeki bankay: anlayabilmek icin, onun devletin bir orgam
oldugunu, devlet biitcesinin "garimin' (borg¢lular) fashnin banka gelirlerinden oldugunu
anlamak gerekir. Simdi Islam ekonomisinde biitce (lizerinde biraz durarak, gider
kalemlerinden biri olan "Garimin" (Borclular) fashin1 anlamaya ¢alisalim.

Bltce Banka Gelirleri ve Kredi

Islam ekonomisini 6grenmeye calisirken, iktisadi acidan Devlet, gelir ve giderleri
bulunan bir sahsiyet olarak tarif edilebilir. Tabi bu, devletin ekonomik bir tamtinudir.
Devletin y1l icersinde gelirleri vardir, bir de giderleri vardir. Ekonomik ifade ile devletin
bir yil icinde gelir ve giderlerini ayarlayan plana biitce adi verilir. Hamidullah, **
""Mukaddes kitaplar arasinda Kur'an-1 Kerim'in, Devlet Biit¢cesi ve Devlet harcamalar:
ile ilgili temel kaide ve esaslar1 vazeden yegane Kkitap oldugu goriilmektedir" diyor ve
Kur'an'da gecen biitce harcamalarimi sekiz simifta toplayan su ayetin mealini veriyor:
"Muhakkak ki, sadakalar seklindeki Devlet gelirleri:

1- Fakirler, (Fukara)

2- Muhtaclar, (Mesakin)

3- Bu islerle mesgul vazifeliler, (Amilin)

4- Kalbleri kazanilacak kimseler, (Miiellefet-U Kulu-
buhum)

5- Boyunduruktan kurtarilacak kimseler, (Rikab)

6- Agir bor¢lara batms kimseler, (Garimin)

364- Muhammet Hamidullah, islam Peygamberi, II, 970.
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7- Allah yolunda, (Fi Sebilillah)

8- Yolculukta sikintiya diisenler (ibn Sebil) icin Allah tarafindan farz olarak
konmustur. Allah bilendir, hikmet sahibidir.”" ** Bu ayetin yorumu hakkinda
Hamidullah sunlar: séyltyor:

Bu ayete gore biitceden faydalanan sekiz simif s6z konusudur. Halife 1. Omer gibi
blytk bir otoritenin tefsirine gore ayette gecen 'fakirler' tabiri icinde sadece
"Muslimanlar arasinda mevcut olan muhtaclar" girmekte ve fakat ‘mesakin’ tabiri
icine ise, teba arasinda mevcud olan "Gayri miislimlerden muhta¢ olanlar" dabhil
olmaktadir. ""Bu iste calisanlar" ise gerek hazine memurlari ve gerekse devlet muhasebesi
islerinde ¢alisanlar, miifettisler, devlet giderleri islerinde ¢ahisanlar, 6zet olarak butin
askeri ve miilki memurlar, vazifeliler bu siifa girerler. '"Kalbleri kazanmilmasi
gerekenler” ise bu daha ziyade buginki hikimetlerin elinde bulundurulan *ortulu
odenek" tarifine girmektedir. "Boyunduruktan kurtarilacak olanlar" seklindeki ifadeye
gelince bu, 6zellikle iki ¢esit azad yolunu i¢ine almaktadir.

1- Islam devletinin giristigi harplerde diisman tarafimin miisliiman tebeadan harp
esiri olarak ele gecirdigi miislim veya gayri miislimlerin harp esirliginden kurtarilmasi.

2- Kolelerin azad edilmesi. (Bize gore emeginin disinda baska hicbir seye sahip
olmayan kimseler de bu smf icersinde diisiiniilerek kendilerine is kurmalar icin
bltceden bir pay verilebilir.)

"Agir bor¢ altina girmis olanlar" umumiyetle c¢esitli sekillerde icinde
bulunduklar1 bu durumdan kurtarilabilirler. "Allah yolunda" ifadesi en genis tarzda
tefsire ugratilan kismi meydana getirir. Bunun icine sadece cami insasi veya mevcutlarin
tamiri, dini kurumlarin yasatilmasi ve bakimi girmez; ayn1 zamanda ve bilhassa Allah'in
dinini miidafaa icin ¢calisan ordu gibi konular da girer. '"Yol oglu", digerlerinin yaninda
en cok dikkat ¢eken bir simiftir. Bundan maksat seyahat edenlerdir ki, en genis manada
seyahat ile ilgili seyr-ii sefer, oteller, kervansaraylar, yollarin seyahat emniyeti yani polis,
sithhi sartlar vs. gibi ev sahipligi vazifesinin icap ettirdigi biitiin kolayhk ve yardim
sartlarim yaratmak buna dahildir. (Eski devirlerde her hangi bir yere yeni gelmis olan
kimse ii¢ giin miiddetle parasiz iase ve ibate ettirilirdi.)

Iste Islami esaslar1 bunlar olan biitce, umulur ki; istikbalde ""Mes'ud ve mureffeh
devlet: Welfare State''de bile maliye bakanhklarinca kéafi gorulecek ve
benimsenecektir.*%®

Kamu hukuku sahasinda devlet biitcesinden bahsetmek islam'in iktisadi siyaseti
alanminda da bir bilgi edinmemize Kkafi gelecektir. Hemen hemen herkes tarafindan
bilinmektedir ki, Islam, insan hayatinin gerek maddi ve gerekse ruhi, her iki yoniinde de
kaide ve kurallar getirmektedir. Kuran'da '"'namazi kihmz ve vergiyi édeyiniz'" seklinde
duzinelerle ayetin bulunusu, bu konuda gercekten miikemmel bir delil teskil etmektedir.
Namaz ve verginin bu sekilde, yan yana bir tek ciimle icine konulmus olmasi, ozellikle
maliye bakanlarim hi¢ de sasirtmamahdir. Bu cesit ayetlerle miiminlere, namaz Allah'in
insan bedenine yiikledigi bir vecibe ise, bunun yaninda devlete yani mensubu bulundugu
topluma vergi ddemesi de yine o miiminin mallar1 iizerine, Allah'in yiikledigi bir
sorumluluk oldugu inanci, kuvvetle anlatilmak istenmistir. %7 Bunlar Muhammed
Hamidullah'in biitce hakkindaki genel goriisleridir. Simdi biitcedeki 'garimin"
(borglular) fashindaki hissenin nasil banka sermayesine doniistiiriilebilecegini anlamaya
calisalim.

%5 Tevbe 9/60. ) )
363 Muhammed Hamidullah, Modern Iktisat ve Islam, s. 18-20.
Muhammed Hamidullah, a.g.e., s. 16-17.
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Sadakalarmm harcama yerlerini gosteren ayette, bugiinkl ifade ile butce ayetinde

sekiz harcama kaleminden bahsedilmektedir. Boylece Islam ekonomisinde sekiz cesit
harcama- yatirnrm bakanhgimin oldugunu soyleyebiliriz. Bu sekiz sinif, ayette anilirken
dorder dorder olmak iizere iki gruba ayrilarak anlatilmistir. Birinci grup "lam" harfi ile,
ikinci grup ise "fi" harfi ile hisse sahibi yapilmislardir. islam hukuk felsefesinde lam
harfi temlik icin, fi harfi ise zarfiyet icindir.>*®® Buna gére ayetteki ilk dort sinifa hisseleri
kendi ellerine teslim edilme mecburiyeti vardir. Garimin-borc¢lular sinifinin gectigi ikinci
dortlii grup ise; bunlar fi harfi ile vergi harcamalarina istirak ettirildigi icin bunlarin
hisselerini kendilerine verip teslim etme mecburiyeti yoktur. Clinku irtibat lam harfi ile
degil, fi harfi ile saglanmis bulunmaktadir. O halde biz bitceyi uygulayanlar olarak bu
garimin fashnin hissesini faizsiz bankaya sermaye tesekkiil ettirmek i¢in bir katki olmak
Uzere kullanabiliriz. Boylece biitcedeki "garimin' fash, faizsiz bankanin sermaye
terakiimii icin birinci kayna@ teskil etmektedir.

Faizsiz bankada sermayenin ikinci kaynagim1 emanet paralar meydana getirir.
Bugiinkii ifade ile buna vadeli veya vadesiz mevduat diyebiliriz. Siilleyman Nedevi, '"Sayet
istenecek olursa bankalar dahi Islami sistem dahilinde tesis edilebilir. islam'da banka,
basit manada halkin biriktirdigi paralarin (sermayelerin) depo edilip saklandigi
yerlerdir."® derken halkin bankaya yatirdig1 bu paralan kastediyordu.

Allah'a karz-1 hasen verme isinden bahseden ayetlerde bu faizsiz 6diin¢ verme
muamelesi gerceklestigi takdirde Allah'in bu Kimselere kat kat verecegi ifade
edilmektedir.*”® Bu kat kat artma meselesini bize gire soyle aciklamak miimkiindiir:
Kim ve hangi toplum karz-1 hasen kurumunu ¢ahstirirsa o toplumun mallar1 kat kat
artar; o toplumda milli gelir yikselir; dolayisiyla bireylerin gelir ve kazanclar: da artms
olur. EKonomide 6nemli olan iiretimi artirmaktir. Kredi problemini ve hem de faizsiz
kredi verme meselesini ¢oziimlemis olan ekonomilerin Gretimleri artar. Cinkd bulunan
kredi yatirnma kayar, yatirim ise iiretimi saglar; iiretim de kendisini gerceklestirenleri
zengin hale getirir. Boylece bankaya karz-1 hasen vermenin, sadece sevap yoniinden degil,
ayni zamanda hem toplum ve hem de kendileri acisindan ekonomik fayda sagladigimi
goren vatandaslar tasarruflarimi bankaya mevduat olarak vereceklerdir. Ayette
verenlerin mallarinin kat kat artacag ifade edildigi icin mevduat sahipleri bir taraftan
milli gelirden artis paylarim alirken, diger taraftan da paralar1 bankada kaldig1 kadar
kendilerine aym miktar para kredi olarak verilir. Mesela hangi sahsin bir milyar lira
paras1 bankada vadeli mevduat olarak bir yi1l kalmissa o sahsa banka aym sekilde bir
milyar liray1 bir yil icin kredi acar. Sabri Tekir bu cesit kredi tiiriinii, kisi, parasin1 ne
kadar muddetle baskalarina kullandirmus ise, kendisi de o kadar miiddetle baskalarmin
parasm kullanmis olacaktir, seklinde agiklamaktadir. *"* Béylece mevduat sahibi
bankamin actig1 faizsiz krediden de faydalanacag icin kat kat kazanms olur. iste bu
suretle bankamin sermayesinin ikinci kaynagim vadeli ve vadesiz mevduat meydana
getirir diyebiliriz.

Bankanmin iiciincii sermaye kaynagi ise vatandaslarin vakif ve sadaka yoluyla
gelecek olan hayirlandir.

Netice olarak Islam ekonomisinde bankamin sermaye kaynaklar1 biitcenin
borg¢lular fash, vadeli ve vadesiz mevduatlar, vakif ve bagislar yoluyla elde edilen degerler
olmak Uzere ii¢ kisma ayrilabilir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, faizsiz banka kar eden

368-Bkz. OmerNasuhi Bilmen, Hukuk-1 islamiyye Kamusu, 1, 122-123.
§7%9-Bkz. Enver Ikbal Kuresi, Faiz Nazariyesi ve Islam, s. 13.
. Hadid 57/11, 18; Tegabiin 64/17.
Sabri Tekir, Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli, s. 83.
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ticari bir kurulus olmadig1 ve vakiflar statiisiinde calistig1 icin hizmetlerini karsihksiz

verip masraflarim vakif ve benzer yollarla giderir.

Muhammed Hamidullah, devletin bu bankalar vasitasiyla kredi alip verdigi gibi,
fertlerin de kendi aralarinda bu konuda yardimlasabileceklerini soylemektedir.
Muhammed Hamidullah bu konuda sdyle soyliiyor: "Faizsiz ikrazin iki tipi (yani
Devletin ve halkin ikrazi) ile ilgili olarak Islam'da esash emsal vak'alar mevcuddur:

Kur'an-1 Kerim'in Tevbe 9/60 ayeti, Devletin gider biitcesi kaidelerini tayin ve
tasrih eder. Burada gosterilen miistefitler arasinda "garimin" denen bir ziimre vardir ki,
kelime manasi "agir borg¢lar altinda bulunup da fakir olmayanlar" dir; bu halleriyle
onlar, ""fukara ve mesakin" ziimrelerinden ayrilirlar. Halife Omer'in, faizsiz ikrazlarda
bulunmasi i¢in Beytl'l-Mal icinde, diger bir ifadeyle Devlet Hazinesi i¢inde bir sube tesis
ettigi hususunda tarihte sarih malumat vardir. Hz. Omer ara-sira bizzat kendisi icin
buradan istikrazda bulunmus ve alti aylik maasini alinca da borcunu tediye etmisti.

Devlete ait olmayan Halk Kredi Kooperatifleri ile alakah olarak biz, Ebu
Ubeyde’'nin "KitabU'l-Emval" adh eserinde (Hadis No: 876) su alaka cekici vak'ayl
miisahede etmekteyiz: Halife Omer, Sus sehrini fethedince, Danyal Peygamber'in
lahdinde "Kim taahhiit ettigi vadede 6demez, o su, su hastalia ducar olacaktir'" seklinde
bir ikaz notuyla birlikte faizsiz ikraza tahsis edilmis bir hazine bulunur. Ebu Ubeyd, bu
hazinenin Beytl'l-Mal'e nakledilmis oldugunu da kaydetmektedir. Diisiinebiliriz ki, Hz.
Omer bu hayirh hizmeti devam ettirmi@tir."372

Muhammed Hamidullah'in verdigi kaynaktan ilgili paragrafi buraya aynen
naklediyoruz: "Ebu Ubeyd dedi: Hasan b. Abdullah bize Sirri b. Yahya ve Katade'den
soyle nakletti: Katade dedi ki:

Ebu Musa el-Es'ari'nin yonetiminde Sus beldesi fethedildigi zaman miisliimanlar
bir sarayda Danyal'in ciissesini buldular. Yanminda da biiyiik bir meblag halinde
birakilmis mal vardi. Mahn icinde de "Isteyen gelip bu maldan karsihksiz olarak ve
belirli bir middete kadar istikrazda bulunabilir. Vaktinde getirirse, getirir. Getirmedigi
takdirde baras hastaligina miibtela olur" ibaresi yazilmis bir belge vardi. Ravi dedi: Ebu
Musa ona sariip optii ve soyle dedi: "Ka'be'nin Rabbma kasem olsun ki, bu zat
Danyal'dir." Daha sonra Hz. Omer'e konu ile ilgili olarak bir mektup yazdi. Hz. Omer de
ona soyle yazdi: "Onu tekfin ve tahnit et. Sonra da onun namazim kildir ve
peygamberlerin defnedildigi gibi defnet. Malin1 da Beytii'l-Mal'e koy. Bunun tzerine Ebu
Musa beyaz bir kibti ketenle onu tekfin etti ve cenaze namazim kildirip defnetti."*"®

Bu belge bize gosteriyor ki, kredilesme konusu insanlik tarihi boyunca uygulanmis
olan bir mevzudur diyebiliriz. Ayrica kredi konusunun sadece devlete ait oldugunu,
bireylerin birbirlerine 6ding¢ para vermeyeceklerini sdylemek tabiatiyla miimkiin
olmadigr gibi, dogru da degildir. Bunlar dini- ahlaki yardimlasmalar olup fertler
arasinda her zaman cereyan edecektir. Bizim burada para-kredi isleri devlete aittir
derken, bu isi yapan bankanin buradan para kazanma amacini giitmemesi gerektigini
ifade etmek istiyoruz. Odiing ve karzlar, karsihksiz yapilmahdir. insan toplumlarinda
birey ve vatandaslara karsiliksiz hizmet eden aile ve devlet kurumlar1 vardir. Birey
bireye bir hizmet gotiiriince bundan maddi ve manevi bir sey bekleyebilir. Borg para
veren kimsenin, verdigi kimseden bunun karsiig olarak maddi bir sey beklemesi Islam
ekonomisinde haram ve yasaktir. Hatta bu konuda Kesfii'l-Hafa'da ""Menfaat getiren her
odiing¢ faizdir" seklinde Hz. Ali'den menkul bir rivayet vardir.*’* Su halde birey olarak
ozel bir sekilde 6diin¢ veren ve alan Kimseler, ancak aralarinda dostluk ve samimiyet

372 Muhammed Hamidullah, Modern iktisat ve Islam, s. 61-62.
37j Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitabii'l-Emval, s. 477, Hadis No: 876.
Acluni, Kesfii'l-Hafa, 11, 125, No: 1991.



Islam ve Ekonomi
bulunan, birbirlerini seven ve sayan, verdigi bu bor¢tan dolay1 da maddi ve manevi hicbir

sey beklemeyen kimseler olmahdir. Zaten buna kimsenin diyecegi bir sey yoktur. Bu
bakimdan bireysel o6diin¢ler de her zaman olacaktir. Fakat asil kredi, iiretim ve yatirnm
kredileri olup devlet eliyle yuruttlmelidir diyebiliriz.

Para kredi konusunda modern diinyanin geldigi noktayr sadece cagimizda
meydana gelen bir gelisme oldugunu séyleyenlere karsi tepki gosteren Enver Ikbal
Kuresi sunlar ifade ediyor: islam, "Merkez Milli Para ve Kredi Miiessesesi" adi ile de
ifade edilebilecek, subeleriyle memlekete samil bir kurumun hiikiim ve kurallarim da
koymus bulunmaktadir. Bu Merkez Milli Para ve Kredi Miiessesesi ise Beytii'l-Mal'dir.
Beyti'l-Mal, devletin sahip oldugu ve onun idaresinde bulunan modern bir merkez
bankasinin niivesini ve ilk ornegini teskil eder. Ve para c¢ikarip banknot basmak
miistesna, modern bir merkez bankasimin gordiigii is ve vazifelerin hepsini yapar. islam,
para ¢ikarmay1 tamamen ve hakh olarak devlete birakir.*” Hamidullah'n sahsi fikri de
ayni dogrultudadir. O sunu soylemektedir: '"Ben sahsen, miisliman bir memlekette
bankacilik faaliyetlerinin tamamen millilestirilmesi (kamulastirilmasi) fikrindeyim.
Halk, kendisinin aldatilmayacag1 hususunda devlete kars1 itimat besler." %

Biitiin bu aciklamalardan sonra soyle bir neticeye varmak miimkiindiir. islam
ekonomisinde toplum organik bir yapiya sahiptir. Toplumun organize olmus sekli diye
ifade edilen devlet, toplumun muhta¢ oldugu para ve kredi isleriyle de gorevli bir
kurumdur. Faizsiz bankalar devlet eliyle cahstirilarak halka hizmet verirler. Bankalar
ticaret amach degil, hizmet amach olarak kurulup Oylece hizmetlerine devam ederler.
Bankanin sermayesini biitcenin sekizde biri, yatirllan vadeli ve vadesiz mevduat ile
halktan saglanan hayirlar meydana getirir. Bankanin biitiin masraflan ise vakiflarla
karsilamir. Su halde béylece tedaviile etki yapan para, kredi ve banka isleri Islam'in
ekonomi teorisinde bir ¢oziime kavusturulmus bulunmaktadir diyebiliriz.

Tedaviilde mal, bir taraftan iireticiden araciya, aracidan tiiketiciye dogru
giderken; diger taraftan para da tiiketiciden iireticiye dogru giden bir yolu takip
edecektir. Bugiinkii faizli diizende paramin hareketini saglayan; onun tedaviildeki
hacmini ve hizimi tespit edip kontrol altinda tutar1 bankalardir. Mallarin ulasimini
saglamak icin ise basta yollar, kara, deniz ve hava yollar1 olmak iizere, biitiin nakil
vasitalari, top yekiin bir ulasim imkanlar1 hizmet etmektedir diyebiliriz.

Ulasim ve Ulastirmada Yollar

Tedaviiliin en 6nemli yardimcilarindan birisi de ulasim veya ulastirmadir. Ulasim
denilince hemen ilk akla gelen sey bir iilkedeki yollardir. Yollarin ulasimda ¢ok biiyiik
katkis1 olmakla beraber, ulasim sadece yollar demek degildir. Hatta ulasim denilince
yalmz oto yollar1 degil, bugiiniin sartlarinda ulasim vasitalarim kara, deniz ve hava
olmak iizere ii¢ kisma ayirmak miimkiindiir. Hele son zamanlarda bilhassa haberlesmede
kullanilan telefon, teleks ve faks gibi araclar1 da ulasima dolayisiyla tedaviile hizmet eden
araclar arasinda sayabiliriz. Onun icin ulasim daha genis bir ifade ile; mallarin bir
yerden bir yere ulasimim saglayan is ve araclarin tiimiine birden ulastirma denir,
seklinde bir tarif yapmak gerekir.

Eskiden ulasim yerine miinakalat denirdi. Bugiin ulasim yerine tasima kelimesi de
kullamlmaktadir. Fransizca'da buna "transports' adi verilir. Ulasim, ulastirma, tasima
veya isterseniz eski ifadesiyle nakliye deyin bunlarin hepsi birdir.

375
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Sermayenin devri ve tedavult konusunda nakliye masraflar1 6nemli bir yer tutar.

Cunkl ambalaj ve ona benzer harcamalar, mala hi¢ bir deger katmadiklar: halde ulasim
harcamalar1 mala deger katar. Ciinkii bir mal ambalajlanmadan tiiketilebilir, ama
tiketicinin eline gegmeden tiiketilemez. O nedenle ulastirma sanayisinde yaratilan deger,
maln istihsal degerine zorunlu olarak katilir.>”’

Ekonomi ilmi miisliimanlar a¢isindan yeni bir disiplin oldugu i¢in heniiz ayet ve
hadislerin iktisadi yorumlarimin yapilmamis oldugunu soylemeliyiz. Bununla beraber
Konyali Mehmet Vehbi'nin Ahkdm-1 Kur'aniye adli eserinde "Yollar hakkinda ahkéam-1
Kur'aniye" bashg altinda yol hakkinda Kuranmin getirdigi hiikiimleri bulmaktayiz.
Konyali bu konuda sunlar soyliiyor:

Yeryiiziinii Allah insanlarin refah1 icin kullanmaya elverisli, ziraat ve ciftcilige
kabiliyetli yaratip her yonden ondan faydalanmayi tesvik ettigi gibi, ulasimi
kolaylastirmak icin karada hayvanlar yaratip denizler i¢cin de gemi yapilmasim irsad
ettj.3" Aym sekilde nakliye vasitalarinda insanlarin refahi icin yol yapilmasini irsad ve
yollarin bir ihtiya¢ oldugunu bildirmek UGzere: *Allah, sizin icin acilan genis genis
yollarda gidesiniz diye yeryiiziini sergi-bisat yapt1"*”° buyurmustur. Bu ayette Allah,
yollarin insanlar i¢in bir nimet olduguna isaret ettigi gibi, cok yollar acmak gerektigini de
gostermis bulunmaktadir. Bunun iizerine bu ayet, yol olmayan yerlere yol agmak, dar
olan yollar1 genisletmek, yollarda olan tas ve agac gibi arizalar1 kaldirmak gerektigine
delalet etmektedir. Baska bir ayette de "Yerkiiresi insanlari sarsmasin diye orada yiiksek
daglar yarattik ve istedikleri yerlere gidebilmeleri icin genis yollar actik" 380
buyrulmaktadir. Allah burada da yollarin insanlar i¢in biiyiik bir nimet oldugunu beyan
etmistir. '"Allah yeryiiziinii size besik yapt1 ve orada sizin icin yollar act," !

Yani yeri ve gokleri halk eden Allah, ¢ocugun besigi mesabesinde yerkiiresini sizin
icin karargah kildi. Yeryuzinde sizin igin yollar halk etti ki, o yollar yardim ile siz
maisetinizi bulursunuz demek olur. Ciinkii muamelelerin giizel bir sekilde cereyan etmesi
icin halkin bir beldeden diger beldeye ve bir kitadan diger kitaya seyr-u sefer etmeleri ve
birbiriyle goriismeleri gerektiginden Allah yollar1 halk etti. Yollarin imar1 ve arizalarinin
kaldirilmasi i¢in insanlari memur etti. Eger insanlar bu gorevlerini en gizel bicimde
yerine getirirlerse kendilerine faydali olmus olurlar; getirmezlerse zarar vermis
olurlar.®®

Mehmet Vehbi'nin yol hakkindaki bazi1 ayetlerden cikardigi bazi hiikiimleri
boylece naklettikten sonra simdi islam ekonomisindeki Devlet biitcesinde devlet
yollarinin harcamalan i¢cin bir fasil bulundugunu ve bu ayeti de soylememiz gerekir.
Daha once de gectigi iizere Tevbe suresinin 60. ayeti devlet biitcesinin giderler kismini
aciklamaktadir. Burada sekiz harcama kalemi gosterilmistir. Bunlardan sekiz kalemin
sonuncusu olan ibn Sebil fash, Resat Erol'un lisans tezi olarak hazirladigi "Kur'an ve
Turizm" adh eserinde bahsettigi gibi, sebil, bir memlekette ag seklinde oriilmiis yol
sebekesine denir. fbn Sebil ise amaci ne olursa olsun (dini, ilmi, ictimai, siyasi, idari,
iktisadi ve ailevi seyahat gibi) yoldan gecen yolcular oldugu gibi, bu yolculara maddi,
manevi ve bedeni hizmet eden personel demektir.?®

37 Bkz. Othan Hangerlioglu, Ekonomi S6zligi, s. 293.

3% Kuran'da Nuh Peygamber'e gemi yap diye Allah'n vahiy ile emir verdiginden; "Gozlerimizin 6niinde ve vahyimizin 1s1ginda gemiyi yap"
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Su halde Islam ekonomi sisteminde yolculuk ve seyahat, yollar ve yolcular igin

yapilacak her tiirlii harcamalar icin devlet biitcesinde 06zel bir harcama fash
bulunmaktadir. Tabii ki yollar sadece ekonomiye degil, insanin diger ihtiyaclarina da
hizmet eder. Yollardan sadece para ve mal gelip ge¢cmez; yolculuk yalmiz ekonomik
amach olmaz. Yukarda ifade ettigimiz gibi dini, ilmi, ictimai, idari, siyasi, ailevi ve
turistik amach yolculuklar da olabilir. Velhasil yollar, insanlarin tiim ihtiyaclarina
hizmet eden araclardir.

Yollar hakkinda bize sadece Kur'an ayetleri degil, ayn1 zamanda hadisler de 151k
tutmaktadir. Yolculuk hayatin bir parcasi, yollar da oturdugumuz ev kadar tabii bir
ihtiya¢c oldugu icin Hz. Peygamber'in bu konuda da bir takim hadisleri vardir. Hz.
Peygamber, o giiniin sartlarinda yolun 7 zira®® yapilmasini tavsiye etmis; yolun genisligi
hususunda anlasmazhga diiserseniz onu yedi zira yapmmz diye tavsiyelerde
bulunmustur.*®* Bundan baska Hz. Peygamber, yol hukukundan da bahsetmis; "yolun
hakkimi veriniz" **® buyurmustur. Ebu Said el-Hudri'den rivayet ediliyor ki Hz.
Peygamber "'Sizleri yollarda oturmaktan men ederim ™ buyurdu. Sahabiler, ya
Resultllah biz yollarda oturmadan edemeyiz, biz oralarda oturur sohbet ederiz, dediler.
Bunun Uzerine Allah Resull, ""Mademki sizler icin yolda oturma zarureti var; Oyleyse
yolun hakkini veriniz." buyurdular. Sahabiler bu defa "yolun hakki nedir ya Resulellah,
dediler. Hz. Peygamber onlara '"Bakisi harama kapamak, gelip gecenlere eziyet
etmemek, selam alip vermek, marufu emretmek ve miinkeri yasaklamaktir" 381
buyurdular.

Bu hadis Tecrid'de yolculara kotii gozle bakmamak; onlar1 soz ve fiille
incitmekten kacinmak, yoldan gelip gecenleri tahkir etmemek, onlarin giybetini yapip
cekistirmemek, selam alip vermek, hukukun giizel dedigi seyleri onlarla paylasmak, kotii
dedigi seylerden ise uzak durmak seklinde yorumlanmstir.**®

Biz buraya kadar yolu, mal ve paralarin insanlar arasinda tedaviiliine yardimci
olmasi1 bakimindan incelemis bulunuyoruz. Daha once de ifade ettigimiz gibi ulasimda
yolun insanlarin biitiin ihtiyaclarina hizmet etmesi bakimindan ele alinmasi1 ¢ok daha
genis bir mevzuu icerir. Ciinkii yollar ¢cok amach kullamilir. Ticaret, ziyaret, egitim ve
turizm amach yolculuklar oldugu gibi, teblig-misyonerlik, ekonomik-¢alisma ve siyaset
amach seyahatler da olabilir. Aslinda tiim hayat bash basina bir yolculuktan ibarettir.
Onun i¢in Kuran'da Fatiha suresindeki bir ayete gore Muslimanlar namaz kilarlarken
"'(Ey alemlerin Rabbi) Bize dogru yolu goster"*® diye dua ederler.

Karalarda yolculuk, denizasir iilkelere yolculuk, denizaltinda yolculuk, havada
yolculuk, uzayda yolculuk, uzay disi yolculuk, aya, giinese, sabit yildizlara ve kainat
disina yolculuklar olabilir. Ele alindig1 zaman yolculugun ¢ok cesitleri vardir. Ar1 bile
Kuran'in ifadesiyle sifa olan bah iiretebilmesi icin yayr hm yollarina diiser. Konuyla ilgili
olarak ayette soyle buyrulmaktadir: '"Ve Rabbin balansina vahiy etti ki: "Daglarda,
agaclarda ve hazirlanmis kovanlarda yuva edin. Sonra her tiirlii mahsulden ye, Rabbinin
islemen icin gosterdigi yayilim yollarina yiirii." Karinlarinda insanlara sifa olan bal
cikar. Diisiinen toplumlar icin bunda deliller vardir."3%

384Yedi zira takriben 5 metre kadardir.
%85 Bkz. Tirmizi Ahkam, 20, Hadis No: 1355-1356.
386-Buhari, Istizan, 2; Mezalim, 22; Mislim, Libas, 114.

%7 Bkz. Buhari, Istizan, 2; Mezalim, 22.
388\ amil Miras, Tecrid-i Sarih, VI, 410.
%9 Fatiha 1/6.

%0 Nahl 16/68-69.



Tedavil 131
Balansimin bir amac icin daglarda, bayirlarda, agaclarda, ciceklerde dolasmasi;

icgidusu ile seyahat ederek yolunda yurumesi ve bilinen drnek caliskanhgi, tiikenmek
bilmeyen enerjisi ve sonunda bah iiretip insanlarin faydasina sunmasi...

Insan da aynen seyahat ederek diinya iiriinlerinden yararlanmak amaciyla gezip
dolasacak ve sifa olan tabiat mallarindan yararlanarak iiretim yapacaktir. '"Diisiinen
toplumlar icin bunda deliller vardir." ifadesi bu gerceklere isaret etmektedir.>* islam
ekonomisinde insanlarin ihtiyaclar1 icin kullanmalar1 acisindan varhkta asil olan
serbestliktir. Bu husus islam hukuk kiiltiiriinde "Esyada asil olan ibahadir"*%? seklinde
anlatilmaktadir. Bu kural da "Allah yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin i¢in yarattl"393
ayetine dayanmaktadir. Islam ekonomisinde esyada yasaklik, haramhk, izine tabi olma
ve planlamaya tabi olma gibi ozellikler asil degil, istisnai durumlardir.

391-Bkz. Resat Erol, Kur'an ve Turzim, s. 49-50.
392-Bkz. Celaluddin Siyuti, el-Esbah ve'n- Nazair, s. 66.
3 Bakara 2/29.






SONUC

Bdylece ekonominin bolimleri olan istihsal, istihlak, mtbadele ve tedavul gibi dort
kismu islam acgisindan inceleyerek Islam ekonomisinin esaslarim tespit etmeye cahstik.
Cok sey yaptiZimiz1 ve 6nemli bir eser ortaya koydugumuzu iddia etmiyoruz. Sadece bu
meseleler iizerinde ¢alistigimizi séyliiyoruz; o kadar. Ciinkii islam ekonomisinin teorisini,
nazariyesini ortaya koyabilmek icin bir kac¢ nesil ehl-i ilmin ge¢cmesine ihtiya¢ oldugu
kanaatindeyiz. Biz sadece islam ekonomisinden baz1 noktalara isaret ettik ve yalniz baz
nirengi noktalarim tespit etmeye ¢alistik. Bunlar istihsal, istihlak, mibadele ve tedavul
boliimlerine uygun olarak soylece 6zetleyebiliriz:

Islam dininin bir hukuk yénii bulundugu gibi, ekonomik yonii de bulunmaktadir.
Islam, ticaret serbest, faiz yasak ve vergide zekat esaslar1 uygulamir diyen bir dindir.
Boylece insanhga farkh ekonomik bir sistem ve bir model sunmus olmaktadir.

Mesru iiretim serbesttir. Mal, bireyin, fertlerin ve milletin yonetim ve
denetimindedir. Para ve paraya ait isler ise devletin yonetim ve denetimi altindadir.
Bireyler tretimde hig bir yere sormadan ve higbir makamdan izin almadan istedikleri
mallar iiretirler ve piyasaya arz ederler. Uretimde miilkiyet esastir. Herkes iirettigine
sahip olur. islam ekonomisinde mutlak miilkiyet yok, sinirh bir miilkiyet anlayisi vardur.

Giines ve giindiiz, ay ve gece gibi maddi ve manevi varhiklar hep insan i¢in olup,
ona karsiliksiz hizmet ederek Uretim yapmaktadirlar.

Insanlar ihtiyac1 olan mallar tabiatta hazir olarak bulmazlar; onlan tiiketecek
hale getirebilmeleri icin emek harcamak zorundadirlar. O nedenle insan kendisinden
sadece emegini satabilir; emeginin disinda, kendisinden hi¢bir seyini bir bedel
karsihginda satamaz. insan Allah'in halifesi-memuru oldugu icin, hayvan, bitki ve cansiz
tiim yaratiklardan ayrilir. Hicbir varlik ona ve onun bir ciiziine bedel olamaz. Ona ait her
sey ve onun her organi haramdir-dokunulmazdir.

Serbest olan bir malin iiretimi normal sartlar altinda yasaklanamayacag gibi,
yasak ve haram olan bir malin iiretimi de serbest hale getirilemez.

Doner sermayeye vergi uygulanarak yatirnma tesvik saglanmis olur. Boylece
sermaye hep iiretime doniik bir siire¢c icinde faaliyet gostermis olur. Sermayenin
tekellerde toplanmasim 6nlemek i¢in iiretim dolayisiyla meydana gelen rantin toplumun
biitiin katmanlarina adil bir sekilde dagilimi saglanir.

Bir memlekette sermaye dagilim viicuttaki kan gibi dengeli bir bicimde olmali;
toplumun bir kesiminde yi1gilan zenginlikler, vergi-zekéat ve sadaka-hayir yollariyla diger
kesimlere dagilmahdar.

Yeme, icme, giyme ve barinma gibi bir takim temel ekonomik ihtiyaclara sahip
olan insan, esyadan faydalanarak bu ihtiyaclarim giderir. Tiiketim veya istihlak kelimesi,
ortadan kalkma ve yok olma manalarina geldigi icin kendisinden kastedilen ekonomik
anlami vermemektedir. Bu kelime sanki bir tahribi hatirlatmaktadir. Oysa tiiketim bir
yok etmekten daha cok harcamadir, islem yaparak tasarrufta bulunmadir. O nedenle
Kuran, bu anlamda nafaka kelimesini kullanmaktadir. Belki liiks ve israf harcamalar,
bir yok etme ve tiiketim kabul edilebilir. Ama istihlak dedigimiz bir ihtiyac ve fayda icin
yapilan harcamalar yok etme, tahrip ve 6ldiirme kabul edilemez. Bunlar patetes, patlican
ve biberin yemege doniismesi, yemegin viicudun icerisinde kana doniismesi gibi yapilan
islemler zinciridir. Yani ekonomik manada bir istihlak olup birey ve toplum a¢isindan
fayda saglamaktir.

Insan sahip oldugu mallar1 ya bireysel ya da toplumsal bir fayda ve ihtiyac icin
harcar. Normal bir ihtiyacin disindaki harcamalar fayda yerine zarar getirir. Uretimin
amaci istihlak, istihlakin amaci fayda, faydanin amaci ise hayattir.



Kapah aile ekon()lsn?myi%de birimin tiiketecegi biitiin mallar aile kendisi iiretir.
Disariya mal vermedigi gibi disaridan da mal almaz. Ama gelismis ve acik ekonomilerde
durum farkhdir. Gelismis toplumlarda is boliimii ve ihtisaslasma vardir; herkes bir mal
iiretir, ihtiya¢ duydugu diger mallar1 da baskalarindan alir. Kendisinin iirettigi mah
verir, baskalariin iirettigi mah alir. iste deger bakimindan birbirine yakin veya esit olan
mallarin karsiikh olarak degistirilmesine miibadele denir.

Islam ekonomisinde bir mal ile baska bir mahn degistirilmesi caiz oldugu gibi,
para karsihgindan satin almak da caizdir. Islam’da ekonomi karsihkh ahs verislere,
bedellesmeye dayamir. Faiz, bedelsiz ve karsiliksiz oldugu, vermeden almak gibi bir akid
oldugu icin gayri mesru ve haram sayllmistir. Ciinkii faiz, karsihksiz olan fazlahgn
adidir. Ticaret yapmak risk tasidig: icin kar helal kilhnmstir. Faiz yasak, ticaret serbest
ve vergide zekat sistemi Islam ekonomisinin temelini teskil eder.

Islam miibadeleye taraflarin hukukunu korumak amaciyla birtakim esaslar
getirmistir. Mesela "Mebiin mevcud olmasi lazimdir." (Mecelle 197. mad.) "Madumun
bey'i batildir." (Mecelle 205. mad.) gibi kurallar, yani var olan bir sey satilir, yok olan bir
sey satilmaz gibi prensipler miibadelenin esaslarindandir.

Islam, para ile miibadele caginda geldigi icin, mallarin pazarda serbest piyasa ile
degerini bularak satilmasini isteyerek, para ile miibadeleyi tesvik etmistir. Islam'da para
altin ve giimiistiir. Altin veya mal olarak karsih@ bulunmak sartiyla kagit paralarin da
kullanilmasi caizdir. Hz. Peygamber, kalitesiz hurmayi iyi hurma ile degistiren kimseye
hurmani pazarda satip bu para ile iyi hurmadan almahiydin diye tavsiyede bulunmustur.
Hz. Peygamber'in bu davranisinda miibadelede paranin kullanilmasina acik bir tesvik
gorulmektedir.

Ekonomik olaylarin temelinde riza dedigimiz goniilde meydana gelen hosnutlugun
bulunmasi gerekir. Bu nedenle mal miibadelesi, iicret, kira ve kar gibi biitiin ekonomik
faaliyetlerde rizamin bulunmasi sarttir. Riza dis1 ahs-verisler ve her tiirlii ekonomik
muameleler gayri mesrudur. O yiizden biitiin bireyler biitiin yaptiklarim1 kendi goniil
rizalariyla edip tutacaklardir. Boyle bir ortamda alan da satan da memnun olur. Ciinkii
her ikisi de amacina ulasmis, birisi para sahibi olmus, digeri de mal sahibi olmustur.

Kisilerin rizas1 sart oldugu icin devlet normal sartlar altinda fiyatlara midahale
edemez. Fiyatlar serbest piyasa sartlar: icerisinde kendiliginden olusur. Devlet, ancak
denge bozulup tekeller ve trostler meydana geldigi zaman artik zaruri olarak
mudahalede bulunabilir.

Islam ekonomisinde haksiz yere birilerinin malim yememek, ihtikar ve karaborsa
yapmamak, miisteri kizistirmamak, pazarlik iizerine pazarhk yapmamak, caresiz kalan
Kisinin malim diisiik bir fiyatla almamak, Uretici ile tiiketici arasina girerek art1 deger
yaratmadan durumu firsat bilerek kazan¢ saglamamak gibi miibadeleye esaslar
getirilmistir.

Kar, risk karsiligi ahinan helal bir kazanctir. Ayet ve hadislerde kar haddi tespit
edilmemistir. Ancak Imam Ebu Hanife'ye gore riske giren sermaye oldugu icin, en ¢ok
sermaye kadar kar elde etme vardir; yani yiizde yiiz kazan¢ saglama mesrudur. Bundan
daha fazlas ise gayri mesrudur. Bu sebeple maliyeti bir milyon lira olan bir mal, imam
A'zam'a gore en c¢ok iki milyon liraya satilabilir. Bundan daha fazla kar saglanmasi
mesela bu mali ii¢ milyon liraya satmasi gayri mesrudur.

Mal fertlerin, para ise devletin denetim ve gozetimi altindadir. Bu sebeple para,
kredi ve banka olaylan ile devlet mesgul olur. Faizsiz bir bankanin kurulmasi ayette
belirtildigi iizere zaruridir, bir vecibedir. Devlet tiim vatandaslara esit yakinhk ve
uzaklikta oldugu icin, kredi dagitimi adil yapilarak, aym sifati tasiyan herkese kredi



verilir. Banka ticaret igigoéggﬁ:, hizmet icin kurulur. Bankanin sermayesi biitce, vadeli
mevduat ve halk tarafindan yapilan bagislardan meydana gelir. Bankanin biitiin
masraflar: vakiflardan karsilanir.

Toplumda ekonomik sirktlasyonun devamh saglanabilmesi i¢in para ve mallarin
bir taraftan diger tarafa akimim saglayan yollarin 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Bu 6nemine
binaen yollar, kopriiler, kara, deniz ve hava limanlar1 devlet eliyle yapilir ve calhistirilir.
Tiim ulasim faaliyetleri ekonominin gelismesine yardim eder.

Her sistem kendi bunyesi icersinde gecerlidir. Bu ytzden mercedese opelin; opele
mercedesin gomlegini giydiremezsiniz. islam'in ekonomisini alip da iman ve ahlakim
almaz ve atarsamiz, bu sistem calismaz. Miilkiyet ve iiretim bicimini komiinizmden,
ticaret hayatim1 kapitalizmden, para banka ve kredi islerini de bir baska rejimden alan
sistemin faydal bir sekilde calismas1 miimkiin degildir. Boyle bir sistem faydadan daha
ziyade zarar getirir. Onun ig¢in bizim her sistem kendi bunyesi icersinde gecerlidir,
soziimiiz bir gercegin tespitidir. islam, Halik ve mahldk; fert devlet; birey toplum; din
bilim; diinya ahiret; fizik ve metafizik aralarindaki dengeyi kurmus olan bir biitiindiir.
Yalniz burada aciklanmasi gereken en 6nemli nokta, islam dinini biitiin yonleriyle cok iyi
ve en dogru bir sekilde bilmeye olan ihtiyacin zaruret derecesinde var olmasidir.
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